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ditorial

"Comece pelo comeco, siga até chegar ao fim e entdo, pare”, diz Lewis
Carroll, em Alice no Pais das Maravilhas. Era isso o que era preciso fazer diante da
tarefa, que pareciaimensa, de editar umarevista: a primeira da Se¢ao Santa Catarina
(em formacdo) da Escola Brasileira de Psicanalise. Quando a causa ja estad em
funcdo, o movimento que ela dispara ndo permite titubear, sob o risco de ver
abortado um desejo que se precipita. No entanto, pareciaenorme.

Como melhor transmitir a psicanalise de orientacdo lacaniana, num mundo
em que as estatisticas e a quantificacao sdo erigidas como o proprio fundamento do
ato, muitas vezes, independentemente de suas implicacdes éticas? Como transmitir
algo de uma orientacdo que repudia o empuxo a barbarie do pragmatismo
globalizante e da politica neo-higienista, produtos da parceria ciéncia/mercado e
efeitos do discurso capitalista, num mundo mais afeito aos efeitos de mestria?

No caminho, percorrido sem parar, no espaco entre o comeco e o fim,
algumas respostas norteadoras foram surgindo.

A arteira carrega no nome a marca de sua origem. A Secao SC é se¢do ainda
crianca, em formacdo. Mas, antes de tudo, a arteira, que também no nome alude ao
imprevisivel, ao surpreendente, a arte, vem marcar algo do que compete a
psicanalise, aos psicanalistas: sustentar um discurso que aponte uma saida outra,
frente ao mestre contemporéneo que, mais imperativo do que nunca e aliado aos
nameros de mercado, promove a pasteurizacdo dos sujeitos. Impde-se aos
psicanalistas, como diz Eric Laurent (Delegado Geral da Associacdo Mundial de
Psicanalise), “fazer existir a psicanalise no mundo de hoje e no que esta por vir”,
demonstrando seu valor e sua pertinéncia, nesse momento, mais do que em
gualquer outro.

Se esperamos transmitir, € para multiplicar, continuar, diversificar, avancar.
Trata-se, em arteira, da apresentacdo de uma posi¢ao ética; trata-se de um discurso
gue deve se expor. Freud e Lacan nos ensinaram, ndo que o homem habita um
mundo de linguagem, mas que a linguagem habita o homem. E a linguagem néo é
significagdo. As significacdes fecham, emaranham, dificultam, sobretudo se sdo
universais. Sabemos que o inconsciente como saber é um divisor de aguas
importante, em psicandlise, em rela¢do ao inconsciente como verdade. E a partir do
ultimo ensino de Lacan, ndo s6 a verdade é ndo-toda e o saber rateia, como o préprio
inconsciente é tomado como equivoco - ndo mais somente do sujeito suposto saber -
e escape do sentido, como o singular do sintoma, fora das amarras do discurso do



Outro e, portanto, ndo dialetizavel, mas capturavel, contingencialmente, nos efeitos
de gozo. A psicanalise de orientacao lacaniana tem um compromisso de fundo com
o inconsciente como real. E disso resulta uma posicéo ética que deve preservar, no
coragdo daenunciacgéo, o espaco parao resto.

Assim, o0s textos aqui publicados tornam publica uma articulagdo pautada nos
principios éticos da orientagdo lacaniana que Jacques-Alain Miller imprime em seus
seminarios, ao extrair, com rigor, as consequéncias clinicas, epistémicas e politicas
doensinode Jacques Lacan.

Nenhum agradecimento serd suficiente para dizer da nossa alegria em
receber as contribuicdes tdo valiosas dos autores, deste nUmero, que tornaram a
tarefa, que parecia imensa, tdo estimulante a ponto de ficar dificil finaliza-la. Mas é
preciso, também, saber parar. Ai esta, entdo, arteira, uma publicacdo anual que
recolhe os frutos da reflex@o sobre as questdes que nos impulsionam. Escrevendo,
tentamos aqui transitar, bordear o caminho em torno da causa analitica.

Julio Cortazar, em O Jogo da Amarelinha, prop®e, para a leitura de seu livro,
diferentes ordenamentos dos capitulos, o que produz diferentes efeitos naquele que
Ié. Com efeito, assim como o gozo, em psicanalise se escreve a partir de um
encontro, contingencial, entre o corpo e o significante, a interpretacdo dos eventos
esta sempre intimamente ligada ao momento em que estes ocorrem e a posi¢ao
sujeito no discurso. Esperamos que arteira esteja a altura de encontrar sujeitos para
0S quais — a partir da primeira leitura escolhida, seja qual for a seqiiéncia, que cada
um se faca, como geralmente é o caso — a frase de Carroll se imponha como um
percurso desejado: "Comece pelo comecgo, siga até chegar ao fim e entéo, pare”.
Porém que a parada dure apenas 0 tempo necessario para que uma interlocugao se
abracom os autores desses textos e com essa orientagdo que é anossa.

"Somos conscientes”, escreveu Blanchot, em O Livro por Vir, “de que sé
escrevemos quando o salto se realizou, mas, para realiza-lo, primeiro é preciso
escrever, escrever sem fim, escrever a partir do infinito".

Liége Goulart

Editora responsavel

Membro Se¢do Santa Catarina (e-f)
liege.goulart@terra.com.br



Politica Lacaniana







Por que, ainda, &

e

psicandlise?

Oscar Reymundo**

No titulo que eu dei para esta primeira conferéncia estd implicito o valor de
uma insisténcia. Sendo, entdo, mais explicito, direi: Por que, ainda, a psicanélise
insiste? Que razBes ha para continuar insistindo numa clinica que trata o sofrimento
psiquico com a palavra, logo num momento da civilizacdo em que a ciéncia tem
avancado tanto no conhecimento do cérebro que, hoje, temos toda uma geracao de
neurocientistas que afirmam que o inconsciente e a represséo freudianos podem ser
localizados no cérebro de maneira objetiva e, portanto, pode se intervir
quimicamente sobre eles sem ter que dar todas essas voltas com as palavras e 0s
sentidos sobreavida?

Que raz@es ha para insistir com essa ética psicanalitica, que coloca o sujeito
na posic¢do de se tornar responsavel pelo seu sofrimento, justamente, num momento
daculturaem que vemos avancar o sujeito do empirismo, o sujeito-efeito-passivo do
seu ambiente, que imp®&e sua ndo-implicacdo subjetiva e sua ndo-responsabilidade
no mal-estar que padece?

Para que insistir, entdo, em propor que o sujeito que sofre possa produzir
uma relacao diferente com as causas de seu sofrimento, ou melhor, possa arranjar-se
de modo diferente com seu sintoma através do trabalho subjetivo que deve ser feito
para produzir um saber sobre 0 que esta em jogo nesse sintoma? Para que insistir,
entdo, com todo esse trabalho se, na atualidade, temos, a nossa disposicéo, as novas
versfes do velho comportamentalismo de Pavlov? Estas novas versdes
comportamentalistas sdo promovidas pela psicologia autonomeada cientifica, que
insiste em conceber o sofrimento psiquico como uma inibi¢do do circuito estimulo-
resposta e, a partir dai, entende a cura como uma experiéncia de
descondicionamento do que foi mal condicionado. Para que se consumir pensando,
entdo, se temos o bom psicologo comportamentalista sempre disposto a corrigir
Nnosso comportamento e sempre pronto a nNos ensinar a encontrar o caminho do
gueijodentrodo labirinto?

Entéo, enfim, por que, ainda, a psicanalise?

Porque defronte hoje avanca na cultura uma nova racionalidade, que produz
efeitos de empobrecimento do sentido, que é necessario dar a existéncia humana
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para que ela possa sustentar-se. Perante este avanco, psicanalistas e ndo-analistas,
queremos que o cidadao possa escolher fazer a experiéncia do inconsciente para
constatar e se assegurar de que topar o desafio de se estar no lago social com outros
vale muito mais do que o bem aser conquistado.

Disse, hd pouco, que analistas e ndo-analistas resistimos, hoje, ao avanco
duma racionalidade, que, ha que destaca-lo, € muito diferente daquela de outrora,
gue prometia e pretendia disciplinar os prazeres e satisfacGes individuais, através
dos ideais universais, porque acreditava que era possivel uma justa distribuicédo de
prazeres e satisfagdes, segundo o que a cada um correspondia.

E necessério dizer, ainda, que a propria psicanalise nasceu naquela época,
quando o velho mestre disciplinador ainda conseguia definir quem estava dentro e
quem estava fora da ordem disciplinar que ele queria impor. Lembremos que,
justamente por isso, por pretender definir dentros e foras, o velho mestre acabava
gerando, contra seu préprio sonho de ordenamentos estaticos, a oposi¢cdo que
guestionava seu saber e seu poder, oposicdo cujas fileiras tantos psicanalistas
ajudaram aengrossar e fazer progredir.

Hoje, podemos pensar que Freud algo tinha percebido em relagdo a um
debilitamento do poder e da fun¢do do mestre disciplinador e, justamente por isso,
por perceber que o mestre perdia credibilidade, teve a originalidade de propor para
a civilizacdo do seu tempo e dos tempos vindouros um tipo de lago social em cujo
interior fosse possivel fortalecer e fazer um bom uso da fun¢do ordenadora do velho
mestre da Lei. Um bom uso dessa funcéo, quer dizer, um uso que permitisse amar,
trabalhar e saber estar no lago social com outros.

Para que Vs. se familiarizem com alguns conceitos psicanaliticos, vamos
dizer que a descoberta freudiana do inconsciente e a invenc¢éo do laco social — onde
fazer a experiéncia do inconsciente — foram realizadas num momento da histéria do
Ocidente, em que o sujeito ainda se orientava e se sustentava, predominantemente,
por aquilo que, na psicanalise lacaniana, chamamos Nome do Pai. Quer dizer que a
psicanalise surge numa época em que o predominante na cultura era, vamos dizé-lo
assim, a confianca num grande Outro do qual partiam os significantes que
permitiam aos sujeitos se orientarem pelos labirintos da pulsao, sempre acéfala e
ilimitada e, desta feita, esses significantes lhe possibilitavam criar um lugar onde
desdobrar suaexisténcia, no mundo simbélico.

Gostaria de destacar que era essa confianca em Deus, no pai, nos mestres, nos
lideres religiosos e politicos, nos ideais, no Estado, na Lei, enfim, era a confianga nas
diversas encarnac6es do grande Outro, 0 que permitia aos sujeitos consentirem com
certa renUncia da satisfacdo pulsional. Em outras palavras, para se fazer parte da
civilizagéo, o sujeito consentia em ceder algo de satisfagdo. Freud se deu conta disso
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e, mais ainda, se deu conta do paradoxo que habita essa ética da rendncia por
confianca e por amor ao pai. Na sua obra O mal-estar da civilizacdo, Freud é muito
explicito em relacdo a esse paradoxo, quando diz que “la conciencia moral se
comporta con severidad y desconfianza cuanto mas virtuoso es el individuo, de
suerte que en definitiva justamente aquellos que se han acercado més a la santidad
son los que més acerbadamente se reprochan su condicion pecaminosa” (1992, p.
121-122). Assim funciona o que, hoje, podemaos chamar supereu dos tempos de Freud,
instancia psiquica, que mandou tanta gente se deitar nos divas, levados pelo
sentimento de culpa e de ndo correspondénciacomoideal.

Este pensamento freudiano estda situado, como eu ja disse, de acordo com o
lugar do mestre vitoriano de sua época, aguele que impunha limites ao gozo, aquele
gue indicava qual era o caminho certo a se seguir na vida, na medida em que eraele
quem sabia; quer dizer, nos tempos de Freud, mesmo com reticéncias, ainda
acreditava-se que havia Um ele que sabia, a diferenca da época atual, na qual quem
sabe éaciéncia...eelandotem limites.

Em relaco a isto, em outubro 1967, por ocasido das “Jornadas de Estudios
sobre las psicosis en el nifio”, no seu Discurso de Encerramento, Lacan (1987, p.7)
disse que “nuestra época [...] es la primera que ha de sentir en si misma que, a causa
del progreso de la ciencia, se hayan puesto en cuestion todas las estructuras
sociales”. Acredito que hoje seja ainda mais evidente aquilo que ja faz tempo que
nossa época registra: o impacto do discurso da ciéncia nos mais variados campos
gue, até bem recentemente, pareciam distantes e protegidos de todo
guestionamento. Um desses campos é o da familia, ou se Vs. quiserem, o das relacbes
ficcionais de parentesco.

Em um texto de 1960, “Subversdo do sujeito e dialética do desejo no
inconsciente freudiano”, Lacan se pergunta: “Serd por ventura preciso que se nos
alie a pratica, que em algum momento talvez adquira forca de uso, de inseminar
artificialmente as mulheres [...] para que extraiam de nés, analistas, um veredito
sobre a fungdo paterna?”’(LACAN, 1998, p. 827). Vinte anos mais tarde, em 1980, um
oftalmologista da Califérnia criou um banco de espermatozéides no qual ele chegou
a reunir um consideravel stock de células da “nata do macho da raca humana”. A
época, o Comité de Etica, criado para tratar desse projeto, encontrou rigidos
obstaculos para fazer valer sua resolucdo de impossibilitar o funcionamento do
banco de esperma. Aconteceu, porém, que esta iniciativa em nada feria a legislacéo
californiana que protege as pequenas e médias empresas. O capital opera desse jeito:
ele se reproduz sem que ninguém pergunte de onde ele vem. Os efeitos dessa l6gica
dosiléncio nés vemos pipocar pelacidade afora: quando a pergunta pela origem esta
excluida, as ficcdes sé podem empobrecer-se com o consequente efeito catastrofico



parao ser falante.

Voltando, entdo, ao nosso oftalmologista, lembremos que ele morreu e que o
banco genético fechou, mas a possibilidade de se escolher algumas caracteristicas do
filho, a partir da escolha das caracteristicas dos doadores de espermatozdides e de
ovulos, esta ao alcance dos casais héteros e homossexuais norte-americanos.

Na sua ansia por um saber-poder-controlar sem limites, o real com que ela
lida, a ciéncia acaba destratando e dispensando os semblantes nos quais o sentido de
tantas existéncias se seguram e, assim, as figuras materna e paterna perdem seu
lugar no discurso em prol dos gametas, evidenciando, desse modo, mas de maneira
selvagem, o real da descontinuidade que existe entre sexualidade e procriacdo, ou
entre gestagdo e procriagao.

Em 1966, Lacan ja se perguntava em nome de que principio o médico poderia
opor resisténcia ao novo imperativo que acabaria tornando-o um funcionério da
empresa universal da produtividade. Digamos, por enquanto, que, das pesquisas
realizadas nos Nucleos de Psicanalise e Medicina, Psicanalise e Infancia e Psicanélise
e Direito, ligados aos Institutos do Campo Freudiano, vemos surgir, na sociedade,
novas questdes que renovam o desafio que a psicandlise ja aceitara nas suas origens
com Freud. Diante das novas questdes sociais, 0 velho pacto entre 0s socios perdeu a
consisténcia de outrora e outras formas de convivéncia tém de ser inventadas para
atender as exigéncias e as condic¢bes da sociedade globalizada. Destaquemos, neste
ponto, que as caracteristicas da sociedade dos tempos da globalizagdo sédo, de um
lado, o deslocamento e a pulverizacdo do poder do velho mestre disciplinar e, de
outro, a exigéncia superegoica angustiante de satisfacdo custe-o-que-custar. Os
toxicdmanos, de drogas licitas ou ilicitas, que o digam. Mas acontece que estas
mesmas caracteristicas da sociedade globalizada, isto é, um poder impossivel de se
localizar porque esta em toda parte, capaz de levantar ou de afundar economias em
um piscar de olhos, sem que ninguém saiba quem apertou a tecla; e, portanto, um
poder capaz de gerar as maiores catastrofes sociais, isto, junto com um imperativo
contemporaneo de satisfagdo sem tempo de espera, deixa 0s sujeitos desamparados,
angustiados da pior forma da angustia, com escassos recursos simbolicos para lidar
com o que é proprio do ser falante; ou seja, escassos recursos simbolicos para lidar
com a pulséo e sua poténcia mortifera em relacdo a todo lago social, acima de tudo,
guando ndo se disp8e de recursos para direciona-la em favor da vida com os outros.
Nao é por acaso, entdo, que, nestes tempos de desamparo generalizado, vemos se
espalhar, por toda parte, os efeitos dessa nova racionalidade do mercado
globalizado, efeitos que chamamos de patologias da soliddo. Nas suas mais variadas
formas, essas patologias consistem em 0s sujeitos se consumirem gozando sozinhos
e tornando, também, o outro um objeto a ser consumido.
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Hoje, por exemplo, tornou-se, uma pratica freqiiente, que uma mulher deixe
seu parceiro de lado para resolver, sozinha, seu desejo de ser méae, através de um
contrato com alguma clinica de reproducdo assistida. Também ja comecamos a saber
de homens que se tornam pais sem querer saber sobre o lugar que uma mulher
poderiaocupar nessa, sua paternidade.

Permitam-me colocar duas breves vinhetas clinicas para melhor ilustrar
alguns dos efeitos da patologiadasolidao.

Primeiro exemplo. Havendo-se deparado com a infertilidade do marido e de
comum acordo com ele, uma jovem mulher decide engravidar através de
inseminacao artificial com doador. Poucos anos depois, ao dar um tapa na bunda do
filho, o marido escuta da mulher que ele ndo deve interferir na educacédo do filho ja
gue ele ndo é o pai do menino. Depois deste episddio, ele desiste de ocupar o lugar de
pai e abandona a casa. Pouco tempo depois, 0 menino apresenta um quadro severo
dealopesiae de feridas na pele de bragos e pernas.

Segundo caso. Um homem consulta um analista num momento de grande
angustia, que se desencadeara logo apos ele ter ouvido da professora do jardim da
infancia que seu filho, de quatro anos, apresentava claras manifestacbes de
disturbios de aten¢do, de agressividade e de hiperatividade. Este homem é pai
solteiro que contratou uma barriga de aluguel para ter um filho que lIhe permitisse
ser um pai radicalmente diferente do seu e, para tanto, resolveu “eliminar” a
presenca de uma mae para que ela ndo interferisse, como sua propria méae o fez, na
relacdo entre pai e filho. A época da consulta, ele sustentava a idéia de que seu pai era
violento comele porque amulher o tirava do sério.

Estes exemplos, extraidos da clinica psicanalitica, constatam que a bola ja foi
lancada; que ndo ha como se voltar atras; que a ciéncia tem grande sucesso quando se
trata de dar a mulheres e homens a possibilidade de exercer o direito de procriar;
gue, nesse sentido, aciénciacolaboracom aquedados ideais tradicionais de familiae
gue cabe a psicanalise a tarefa de orientar e acompanhar, de modo né&o
preconceituoso, as novas demandas e os novos fendmenos clinicos produzidos pelo
direito de procriar com a ajudadaciéncia.

Cabe, neste ponto, lembrarmos da pergunta titulo desta conferéncia: Por que,
ainda, a psicanalise? Porque, diferentemente da psiquiatria contemporanea, que
manda engolir a pilula porque acredita que perante o sofrimento psiquico ndo ha
nada que o sujeito que sofre possa vir a dizer; porque, diferentemente das
psicologias adaptativas, que se extraviam por uma dimensdo imaginaria de
predicdes e avaliacdes aprioristicas, extraidas de pesquisas quantitativas que
procuram estabelecer os indices de normalidade, aos quais devemos nos ajustar para
evitar que a coisa falhe, diferentemente disso tudo, a psicanélise trabalha na direcéo



de garantir um espago de imprevisibilidade fundamental, capaz de abrigar a
surpresa, paraque o ser falante possa se tornar autor e ator do seu proprio devir.

Nesse sentido, continuando com nossa reflexdo sobre as novas ficgbes
familiares que vemos surgir nos tempos da parceria ciéncia-mercado, podemos
afirmar que “ainda, sim, a psicanalise”, porque ela se sustenta no principio ético que
nos permite fazer contraponto, por exemplo, a Iégica contemporanea do direito ao
filho como uma das versdes do direito do consumidor; légica, esta, aliada a
engenharia procriadora e aos interesses financeiros dos laboratérios. E este
contraponto, que é ético, é fundamental para que as bocas se abram, ndo ja para
engolir, precipitadamente, a pilula, mas para que sejam ditas as palavras que
transmitam o desejo de 0s sujeitos serem pais e as palavras que possibilitem, para o
filho, aescolha pelo lagco com o Outro e a escolha por uma histéria particular de cada
um. Essaé aheranca que recebemos de Freud e cuja aplicacdo, hoje, se reatualiza de
modo surpreendente: fazer o sujeito falar para que sua verdade sobre seu desejo e
seu gozo possa ser articulada e para que esse sujeito possa, entao, fazer o melhor uso
desse saber com 0s outros.

Mas, nos tempos da parceria ciéncia-mercado, tempos caracterizados pelo
avanco do siléncio autista, proprio de quem goza solitariamente com 0s objetos da
técnica, fazer o sujeito falar requer um esforco de reposicionamento do analista para
gue a psicanalise possa manter sua condicao subversivacom relagao aos imperativos
daépoca.

Acredito que tenha ficado claro, nas duas vinhetas clinicas que apresentei ha
pouco, que nos tempos de parceria ciéncia-mercado, as criancas também podem vir a
ocupar o lugar de objeto da técnica, oferecido para um adulto gozar, solitariamente,
em siléncio. No ano de 2000, teve certa repercussao na imprensa brasileira o caso de
uma mulher norte-americana que entrou com um processo contra um banco de
esperma porque o filho dela ndo reunia nenhuma das caracteristicas do doador
escolhido pelacliente. Pelos dados que a matéria do jornal fornecia, dava para pensar
gue se tratava,, realmente, de uma crianga com sérios obstaculos para estar no lago
social, mas esta mulher preferiu pensar que os problemas da crianga deviam-se a
uma falha na mercadoria que ela comprara, antes a se implicar, de modo
responsavel, no sofrimento do filho. Algo muito parecido, do ponto de vista ético,
acontece, hoje, com as associacdes de auto-ajuda de pais de criancas autistas,
hiperativas, depressivas ou com distlrbios dos mais variados. Esses pais resistem
decididamente e se enchem de indignacdo e de 6dio quando um psicanalista
guestiona que o problema dos filhos seja bioldgico e, como se ndo bastasse esse
guestionamento, o psicanalista ainda acrescenta que todos esses novos sintomas da
infancia indicam posicionamentos subjetivos da crianga de nossos dias em relacédo ao
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Outro contemporaneo; e, quando dessa relacdo se trata, os pais ndo podem dizer que
eles ndo tém nada a ver com os sintomas dos filhos. Como vemos, na atualidade, ndo
é nada simples para a psicanalise por a trabalhar esse contraponto ético, capaz de
criar um espaco para que as criangas falem acerca da relacéo sofrida, quando néo
enlouquecedora, com o Outro e seu gozo; relacdo que faz com que estas criancas se
isolem, emudecam, figuem tomadas pelatristeza, ndo possam brincar, ndo consigam
fixar uma identificacdo a partir da qual comecar a escrever uma histéria de vida ...
Enfim...Por que, ainda, a psicanalise?

Porque hé que se saber, segundo a ética do um-por-um, guando dizer “Nao!”
a essa parceria entre ciéncia e mercado que periga fazer, por exemplo, de cada
crianca a cria de pais despojados de todo saber inconsciente e transformados em
estudantes de cursos de paternidade.

Por que, ainda, a psicanalise? Porque hoje é muito facil escorregarmos, em
siléncio, em dire¢do a um discurso que acredita saber como temos que ser, enquanto
sujeitos com cotacdo no mercado. Nao é isso 0 que acontece, hoje, em relagdo aos
corpos? Recorremos ao saber da ciéncia para termos corpos com cota¢do no
mercado, coisa que, convenhamos, ndo tem nada a ver com a saude fisica, muito
embora os campos se misturem como efeito de um discurso neo-higienista que ja se
tornou um imperativo dos nossos dias e que reflete o ideal de ordem e progresso do
programadaciéncia.

Nas coordenadas deste neo-higienismo contemporaneo estdo situadas as
praticas “psi” da avaliacdo, sempre colocadas, hoje mais do que nunca, no campo das
praticas de efeitos nefastos para a subjetividade.

Em um trabalho chamado “O objeto inavaliavel da psicanalise”, Antonio
Teixeira, um colega da Escola Brasileira de Psicanalise, da Secdo Minas, faz um breve
relato sobre as dificuldades que a selecdo brasileira de futebol apresentava nos idos
de 1958, por ocasido da Copa do Mundo. Eram freqUentes, da parte dos jogadores,
nas vésperas das grandes partidas, as queixas de dor de ventre, insbnia, ansiedade e
nervosismo. Foi nesse contexto que apareceu a figura do psicologo, representante de
um saber que se pretendia cientifico por se pautar em dados estatisticos e avaliacOes
numeéricas. Essa era a primeira vez que o psicélogo se ocuparia de diagnosticar e,
talvez, remediar a situacdo da selecdo, trazendo sua bateria de testes de equilibrio
emocional e de aptidao cognitiva. No teste que lhe foi aplicado, um jogador nédo
obteve mais do que 38 pontos de um maximo de 128, quer dizer, em termos
comparativos, avaliou-se que este jogador estava tio perto da debilidade mental que
ndo estava sequer habilitado para trabalhar como motorista de 6nibus. Outro
jogador tampouco se qualificou, porque os 68 pontos que ele obteve ainda nao
satisfaziam o numero indispensavel que o saber da ciéncia psicolégica tinha
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estabelecido para ser um jogador a altura da selecdo nacional. Embora este segundo
jogador obtivesse melhor pontuacdo do que o primeiro, um diagndstico de
personalidade infantil, destituida de agressividade e de disciplina, o impossibilitava
para jogar como titular. Por essas coisas da vida que ndo se deixam avaliar, nem
nomear pelos testes psicolégicos, estes dois inaptos inauguraram uma das mais
grandiosas eras da selec¢do brasileira de futebol. Estou falando de Garrincha e de
Pelé. Seria divertido lembrar da ingenuidade presente naquela pretensdo de
controle preventivo em prol da eficicia. Pretensdo, diga-se de passagem, que é
prépria da psicologia cognitiva, seria até comico se ndo constatassemos hoje que a
figura do avaliador avanca no panorama mundial e assume formas cada vez mais
inquietantes. Assim, o ideal de uma ordem e de um progresso calculaveis e
previsiveis tém colonizado diferentes territérios, tais como: a educacdo, a salde, o
servigosocial, o direito...

Vs. lembram daquele filme chamado “O exterminador do futuro”? Ora,
ainda insistimos com a psicanalise porque hoje, se quisermos dignificar isso que, no
ser falante, ndo se submete ao “furor sanandis” do avaliador contemporéaneo, vamos
ter que saber lidar com o exterminador do passado, do presente e do futuro. Porque a
ideologia da avaliacéo é isso: uma pratica de exterminio que se propde curar-nos do
estritamente humano, isto €., curar-nos do fato de sermos seres falantes e, enquanto
tais, seres que, ao falarmos, dizemos mais do que acreditamos estar dizendo; seres de
desejos e de gozos cujas verdades se articulam na fala e que s6 podem ser tratados e
orientados pela fala; desejos e gozos que, porque ndo se deixam educar, nem
governar, nem analisar, nos tornam seres capazes de fazer poesia, de inventarmos
articulacBes entre significantes e de podermos, entdo, criar nossos préprios e
singulares sentidos sobre avida.

Os protocolos sdo o instrumento que o avaliador utiliza para o exterminio da
subjetividade. H4 a pretensdo de fazer do protocolo a ferramenta perfeita para o
controle da qualidade, uma vez que o protocolo permitiria que uma experiéncia se
repetisse de forma idéntica e imutdvel. Sera que é necessario continuarmos
repetindo, como ja o fizera uma vez Freud, que, quando se trata do sujeito do
inconsciente e da experiéncia do inconsciente, as estatisticas ndo sdo, absolutamente,
instrutivas porque o material ao qual se referem &, por exceléncia, heterogéneo e ,
entdo, é muito melhor recorrer a propria experiéncia individual de cada analista e de
cada analisando para poder formalizar o que se passa em uma analise? Acho que
sim, que ainda devemos continuar insistindo na idéia de que, quando se trata do que
estd em jogo no campo das assim chamadas ciéncias humanas, 0 que nos ocupa é
muito diferente daquilo que ocupa ao bidlogo, no seu laboratdrio, ou ao engenheiro,
na inddstria. Mais ainda, a idéia de eficacia, na psicanalise, responde ao campo do
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privado e, enquanto tal, ndo admite comparacdo porque, mesmo havendo
universais, com 0s quais operamos na psicanalise, o que orienta nossa pratica é como
cada sujeito responde, se organiza e se situa, de modo singular, nesse universal, em
relacdo ao Outro; quando, de fato, o sujeito se situa, porque nossa experiéncia nos
ensina que um sujeito pode, até mesmo, ser um “inclassificavel decidido”. E digo
“decidido” porque, para a ética psicanalitica, todos temos algo inclassificavel que
ndo se deixa nomear, nem rotular, nem classificar, ainda quando muito possamos
fazer parte desses conjuntos universais que a tradigdo chama de neurose, perversao e
psicose. Mas, insisto em colocar que, do ponto de vista do ser falante da psicanalise,
falarmos em classe nédo é outra coisa do que um recurso artificial o qual permite que a
operacgdo analitica se realize. Digamos que, na no¢do de classe, hd um saber que
possibilitaaoperacao clinica.

Acho necessario, neste ponto, dizer que, enquanto na psicanalise
trabalhamos com essa nogédo de sujeito singular, que ndo se deixa tomar totalmente
por uma classificacdo, o avaliador cognitivo-comportamental opera, saiba ele ou
ndo, com a idéia de exemplar da classe. Quer dizer que o sujeito de que se trata, na
psicanalise, definitivamente, ndo é sindbnimo de exemplar da espécie humana. Antes
pelo contrario! O sujeito da psicanalise &, justamente, aquilo que do individuo ndo se
encaixa naclasse; e isso que ndo se encaixa é o que define asingularidade do um-por-
um. E isto por qué? Porque o mamifero humano fala e quando ele é tomado pela
linguagem fica subvertido na sua condicdo de mamifero, deslocado e para sempre
desencaixado da condicdo de ser mais um exemplar da espécie. O que permite ao ser
falante ser considerado um exemplar da espécie humana é o fato dele ser tédo mortal
guanto os outros. Mais nada.

Por que, ainda, a psicanalise?

Porque a politica de exterminio do ser falante, que é a politica do apagamento
do singular, temos de opor a politica do sintoma, que é a politica que dignifica a
invengdo que cada um elabora para se virar, na vida, com o real da ndo existéncia da
relagdo sexual e, em termos gerais, para se virar com o real da ndo existéncia de
relagdo nenhuma entre as coisas que acreditamos relacionadas. Em outras palavras,
temos de saber ndo recuar na insisténcia da ética da psicandlise, que é a ética da
contingéncia, da invencédo do um-por-um, a partir do incalculavel. N&o recuar para
sabermos enfrentar, entdo, 14 onde o analista estiver, os efeitos de exclusdo das
terapias fundamentadas na alianca entre o cientificismo e a ideologia dos managers;
porque as praticas clinicas, baseadas nessa alianca, ndo fazem sendo tratar o
sofrimento viaaadaptacdo do sujeito as exigéncias do discurso dominante; é por isso
gue, hoje, no campo da Satde Mental, o sofrimento subjetivo foi reduzido a disorders,
déficits e disturbios. Mas, convenhamos que, quando se trata de adaptacéo, o que ai
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estd em jogo é uma versdo, fantasiada de cientifica, da velha lei da selva. Essas
praticas clinicas ndo fazem sendo repetir a violéncia presente na ideologia do direito
do mais forte, sé que, desta vez, o direito do mais forte e do melhor adaptado vem
travestido de delirio de exatidao e de precisdo dos calculos estatisticos. “Voltemos ao
estado de primatas dominadores e desconfiados uns dos outros, mas vestidos de
Versace!”. Essa pareceria ser a proposta ética e estética da nova ordem da avaliagdo
classificatoria.

Para finalizar, acho importante acrescentar que, na civilizacdo da alianca
ciéncia-mercado, ndo é tdo somente o sujeito que sofre e que demanda tratamento,
gue é silenciado na sua subijetividade e ignorado nas respostas singulares que
conseguiu organizar para lidar com os impossiveis da vida. Quando nos referimos
com espirito critico ao DSM 1V, costumamos repetir, até 0 cansaco, que suas
classificacdes anulam o sujeito-paciente, algo que é correto. Mas, quero destacar,
neste ponto, que o outro sujeito, diretamente afetado, é o proprio profissional da
salide. E, também, a subjetividade do médico que n&o é levada em consideracéo nas
classificacdes do Manual. E quando o médico adota essas classificagdes, € bom que
ele saiba que esta aceitando uma saida simplificadora e empobrecedora do que é
multiplo e plural e que somente poderia ser considerado um-por-um. Claro que,
nesse campo da pluralidade e do multiplo, tomar uma decisdo se torna, de fato, um
grande problema, ou seja, no campo do que é plural e multiplo, diagnosticar um-por-
um é uma verdadeira arte, que na Medicina estd em extin¢do. N&o é por acaso que 0s
mecanismos de tomada de decisdo encabecam todos os estudos de investigacoes
existentes no campo das ciéncias cognitivas. Quando ja ndo se tem um Umaquem se
lhe supor um saber e em quem se acreditar, as evidéncias extraidas dos calculos
estatisticos vém ocupar o antigo lugar da crenca e da fé. Digamos que a confianca no
saber do antigo clinico hoje pretende ser substituida pela medida que introduz o
célculo estatistico. Acrescentemos, também, que ha algo de covardia moral nesta
nova posicéo do profissional da salide; covardia moral na medida em que introduzir
um limite ao que é multiplo e plural, através do célculo estatistico, tem uma funcéo,
essencialmente, de evitagdo com relacédo a angustia daquele que tem que tomar a
decisdo diagnostica. Ndo é por acaso que fendmenos do tipo “burn-out”, depressoes,
crises de panico, alcoolismo, toxicomanias, bipolaridade, disttrbios da atencéo e
demais fendbmenos classificados no Manual afetem, diretamente, os profissionais da
salde. E o preco que se paga pelo siléncio de quem escolhe evitar a angustia
instituinte dasubjetividade.

Por que, ainda, a psicandlise insiste?

Porque ndo se pode recuar perante o retorno do higienismo, defronte a
ideologia da avaliagdo, diante da ditadura do protocolo, que sdo as manifestacdes de
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um tipo especial e contemporaneo de racismo. Seguindo Lacan, podemos pensar
gue a esséncia de todo racismo esta na rejeicdo do gozo do outro por ser diferente,
alheio e inquietante. Mas, ninguém que ja tenha se analisado ignora que, na rejeicéo
do gozo do outro, habita o 6dio pelo proprio gozo. Odio pelo préprio gozo pelo que
ele tem de insuficiente, de excessivo, de extraviado, de promessa sempre
irrealizavel, de desarranjado. Odio pelo proprio gozo pelo que ele tem de sem-
sentido.

O gozo nos torna estrangeiros de n6s mesmos, andarilhos sem rumo certo.
Mas a experiéncia duma analise nos ensina, também, que em cada um de noés ha a
possibilidade de darmos uma dire¢do ao andarilho para se ter uma vida possivel de
ser vivida. Neste sentido, de uma andlise podemos esperar darmos um
consentimento ao préprio gozo e uma relacdo sem 6dio com a vida pelo fato dela ser
aberta, instavel, insegura, sem garantias e por ela ter fim.

Por que, ainda, a psicanalise?

Porque em um mundo em que tantos optam pela exclusdo do sintoma, em
nome duma eficiéncia sem falhas, ¢ uma verdadeira fortuna podermos contar com a
heranca ética que Freud nos deixou e que marca o rumo do tratamento que o sintoma
merece. Digamos, entdo, seguindo Freud, que com nossos piores defeitos podemos
manufaturar nossas melhores virtudes. Esse é o desafio. Por isso, ainda, a
psicanalise.

* Texto apresentado nas Conferéncias Introdutérias de Psicandlise, na Se¢do SC (e-f), em outubro de
2007.

* Membro AMP/EBP - SC (e-f)
reymundo@floripa.com.br
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Formacao do analistd

Silvia Emilia Esposito**

Talvez ainclusédo do tema da formagdo do analista possa suscitar a esperancga
de finalmente chegar a saber como ser analista, ou seja, saber qual é a estratégia de
separagdo do joio do trigo, que nos permita esclarecer o gabarito necesséario e
suficiente paraser analista.

Entretanto, admitir essa possibilidade é pensar uma teoria morta, sem
historia, cristalizada de uma vez e para sempre. E precisamente a historia nos deu
exemplos suficientes do fracasso, pelo transbordamento da experiéncia, das
tentativas de estabelecer o verdadeiro e o errado. Saber que todos os profissionais
sdo dentistas ndo nos tranquiliza na hora de escolher um que nos atenda. A
psicanalise ndo esta fora dessaexperiéncia

Quem sabe possa esclarecer esse ponto tentando cercar as particularidades
da psicanélise em relacéo ao discurso da ciéncia, principalmente no que se refere a
I6gica com que um e outro concebem as premissas do que € o saber e 0 que se pode
saber.

A ciéncia da qual a psicandlise é herdeira percorreu a trilha aberta por René
Descartes no século XV, gue, ciente da impossibilidade de garantir qualquer
equivaléncia entre a coisa e 0 que dela se pensa, ou seja, entre a coisa e 0 saber dos
sentidos, inventa a ddvida metédica, que desemboca na certeza do “penso logo
existo”, método que divide o mundo do sujeito do mundo real, ou melhor dito,
esvazia 0 mundo das contingéncias e das particularidades. O ideal de objetividade
estava, desse modo, consagrado com a consequiente supressédo da subjetividade e da
exclusao de qualquer responsabilidade do sujeito pelos seus atos. O cerne da questdo
é:comoter alguma certeza quando digo eu sei, como realizar o ideal de objetividade,
setambém sei que tanto posso me “enganar como ser enganado”.

Descartes nesse ponto se interroga, ancorado na filosofia, como ir além da
mera afirmacao subjetiva: eu sinto. ou inclusive. eu penso sem uma ancora sélida.
Descartes, busca a certeza: "Tenho, extremo desejo de aprender a distinguir o
verdadeiro do falso para ver claro em minhas acdes, e caminhar com seguranca nesta
vida”.(LACAN, 1979, p.210)

Discurso daciéncia formal ndo representativo, feito de fora do sujeito, supde
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gue o conhecimento é independente de quem o formula. De todas as formas
Descartes acredita que sua certeza é produto de um Deus ndo enganador. Presuncao
gue prova a necessidade da existéncia de Deus, e da mesma feita, prova como o
homem precisa de um Outro que lhe dé garantia. Este lugar chamado Deus se
distingue por “ter o estdmago cheio de significantes”, lugar compacto, abarrotado
de todos os onis... onisciente, onipresente, onipotente, infinito, lugar de verdade
absoluta.

Mas para que o homem seja liberado e possa fazer circular, o que sabe precisa
afastar-se desse saber absoluto e criar um lugar Outro.

Lacan fard uma ressalva e dira que o engano de Descartes é pensar que essa
certeza, do penso, logo existo, constitui um saber. A partir dai o progresso que a
ciéncia se impde a coloca na dependéncia de um discurso universal, discurso que
supde que o real tem leis passiveis de serem reveladas com o método correto.
Hipotese iluséria de um “mundo” equilibrado sem fissuras, harménico, produto de
um saber infinito, redondo. Um projeto que desconhece a brecha irreparavel entrea
teoriae pratica.

Hoje até a matematica, forma privilegiada de demonstracdo universal e
exiomatica da ciéncia, se defronta, segundo o teorema da incompletude de Gddel,
com a possibilidade de uma afirmacdo ndo ser demonstrada através do proprio
sistema e, portanto, ndo garantir a consisténcia do mesmo. Simplificando, existe um
impossivel de saber, um furo que questiona a esperan¢a de um saber que trata
apenas do objeto, da questdo em si, sem misturar idéias ou sentimentos pessoais. No
curso lluminacg@es Profanas, Miller diz que G6del mostra a ciséo entre a verdade e a
demonstracéo.

Ora, se no lugar da garantia temos um furo, como assim mesmo produzir
saber?

Como néo concluir que essa constatacao fere a consisténcia do Outro?.

Freud diré que existe um saber estranho ao eu, um saber além do eu que o
constitui. O homem néo é comparavel ao animal porque fala, fato que introduz uma
profunda hiancia, uma profunda perda em relagdo a natureza. Particularidade que
Freud descobre na clinica com as histéricas, em que 0s sintomas conversivos
mostram umatransgressao das leis da neuro—anatomia. A fala causa umasubversao
no sujeito, subversao em que o corpo biol6gico ndo coincide com o corpo narcisico,
com o corpo erégeno. Nasce nessa feita um campo de saber em que 0 homem néo é
mais 0 mesmo.O sujeito dividido, submetido pela linguagem, ndo sabe para onde
seu destino o leva. A sexualidade do homem nada tem a ver com a natureza, sua
escolha sexual ndo esta pré-determinada, é construida, é historica e se orienta pela
satisfacdo que vai além do principio do prazer. O trauma indica, justamente, que o
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encontro do gozo com o corpo ndo se da pela via da natureza, isso porque acontece
antes, inclusive, que tenha um eu para registrar a experiéncia. A consequéncia disso
é que 0 homem néo sabe nada a priori sobre seu papel de homem ou de mulher; e o
gue é pior, ndo ha ninguém que possa ensinar porque nao haregra. Pela linguagem o
sujeito entrano campo da éticae, por consequéncia, criainstituicfes.

Para a psicanalise, o mal-estar do sintoma comporta um enigma que coloca o
sujeito na posi¢do de dar uma resposta, um sentido, vale dizer, dar razao, fazer lago,
criar, inventar, resolver a angustia que provoca esse furo no saber. Saber que é
sempre saber encarnado.

Dessa maneira, a cultura organiza instituicbes que constituem diferentes
formas de tratar o mal- estar. Assim a religido promove o saber insondavel de Deus,
prega a confissdo e o arrependimento. Outras prop8em a rendncia ao desejo, ou 0
ceticismo sem paixao, o afastamento da vida mundanaetc.

A proposta psicanalitica, diferentemente, ndo ergue nenhuma finalidade
ideal porque né&o tem ideal que garanta a felicidade, e menos ainda quando se trata
de um ideal perdido, seja a saude, o equilibrio mental, 0 bom senso, ou o juizo. A
analise aposta na mudanca de posi¢do do sujeito, que implica deixar de crer que
algum Outro (mestre) detenha o saber do que lhe acontece, vale dizer, desistir de
buscar aresposta fora de si e poder assumir aresponsabilidade pelo seu sofrimento.

Um paciente descobre a repeticdo nas escolhas amorosas assinadas por uma
forma particular de sofrimento, outro encontra numa frase paterna a marca de seus
desencontros, outro percebe que quanto mais perto esta do que deseja, mais sofre.

A isto equivale dizer que o analista ndo ocupa o lugar de professor que
ensina o que ele sabe, nem de mestre que sabe a verdade das coisas, nem do pai bom
conselheiro.

Antes mencionei as pedras que a ciéncia encontra no caminho com relagdo a
um saber que néo seja controlavel Uma delas, ndo por acaso, é a adverténcia de
muitas profiss6es em ndo atender a familiares e amigos. E isto porque se supde que o
profissional ndo podera tomar a distdncia suficiente, a frieza como se diz,
especialmente, na hora das decis6es dificeis. O risco do profissional se dividir por
identificacdo com a circunstancia do cliente se resolve com a evitagao, j& que nesse
nivel ele ndo é confiavel e pode ndo ser coerente com o que dele se espera.

O Saber na psicanalise, entdo, ndo é independente de quem o sustenta.
Mesmo numa experimentacdo de laboratério com ratinhos, tdo supostamente
objetiva, ndo podemos esquecer que é o cientifico que arruma o labirinto, como nos
lembraLacan.

Neste ponto se pode arriscar uma definicdo de psicanalise.

No dizer de Lacan, a psicanalise € o que se espera de um psicanalista,
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definicdo, a primeiravista, evasiva; ele destaca de inicio que ndo é garantido que essa
psicanalise aconteca, mas se acredita, se confia, se aguarda que seja. Seguidamente,
frisa a singularidade de um psicanalista. Singularidade que nos remete a outra
questdo: existe alguma diferenca na formacao dos profissionais e na formacéo dos
psicanalistas, ou seja, existe diferenca entre o discurso universitario e o discurso da
psicanalise?

A formagdo do analista desde Freud é assentada na analise pessoal, na
pratica analitica e na supervisdo. Por consequUéncia, o analista ndo se garante em
diplomas, titulos ou projetos de estudos pré- determinados, porque, em primeiro
lugar, aformacéo do analista é permanente; em segundo, porque o que faz progredir
a psicandlise ndo é a experiéncia imediata, e sim o furo do impossivel de saber,
sobretudo porque a psicanalise rompe com a presuncéo de uma definicdo que seja
paratodos.

Qual é asingularidade daexperiénciaanalitica?

A defini¢do epistemoldgica de experiéncia diz que é o contato (geralmente
perceptual) direto e caracteristico com aquilo que se apresenta a uma fonte cognitiva
de informaces (faculdades mentais como a percepc¢do, a memoria, a imaginacao e a
introspeccao).

Pelo contréario, a experiéncia analitica é o “primado da experiéncia sobre a
teoria”, ndo é uma experiéncia imediata, mas analitica. Uma experiéncia
determinada, condicionada, estruturada, decorrente do que Lacan chamou de um
discurso, o qual “[...] ndo é a medida da racionalidade [...] A experiéncia analitica
situa o inconsciente como causa perdida, como ruptura da causalidade [...] O
inconsciente é o nome que damos, desde Freud, a auséncia de causa, cujos efeitos sdo
contudo manifestos no discurso”. (MILLER, 2003)

Logo, a experiéncia analitica ndo inclui um saber coerente, congruente e
adequado entre um objeto e a representacao interna.

Entretanto saber ndo é conhecer.

Um exemplo pode esclarecer isto: uma crianga de 4 anos ja "conhece" os
nameros (1,2,3...). Aos 6 anos ela ja "sabe" fazer adicdo de 2+2=4. Vemos que saber é
"dominar o conhecimento”. Mais ainda, se essa crianga de 6 anos "sabe" somar 2+2,
significa que ela "conhece" as opera¢des matematicas e podera depois "saber" fazer
um calculo matricial.

Do dito se deduz que saber ndo é acumulacgdo de experiéncia, mas mutacéo
paradigmatica; é poder operar, criar a partir do que se conhece, salvo que para nés
essaoperacao € inconsciente, namedidaem que alinguagem nos amarrae divide.

Antes disse que existe um saber estranho ao eu, agora poderia completar que
esse saber questiona o principio no qual “o valor supremo é a coeréncia do saber”,
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porque esse saber “.().” ndo cobre todo o campo da experiéncia e de que a verdade é
disjunta do saber (MILLER)

Nesse sentido, o saber é sempre secundario, no nivel em que esse real
enigmatico nos p&e a trabalhar para dar um lugar simbdlico, lugar nunca definitivo,
pois ndo ha ultima palavra. “Tudo 0 que se opera no campo da a¢do analitica é
anterior a constituicdo do saber, o que ndo impede que operando neste campo,
tenhamos constituido um saber, que se mostrou inclusive excepcionalmente eficaz”.
(LACAN)

O paradoxal, entéo, € que possamos falar de uma verdade anterior ao saber,
gue é da ordem do singular de cada experiéncia, de poder falar de um saber que nédo
se aprende mas se experimenta, o que motiva que o saber do psicanalista, nesse nivel,
nao serve para nada, ele tem que suspender o saber para se deixar surpreender pelo
gue vai além de qualquer saber sedimentado, sistematico.

Estou falando aqui de uma forma particular de conceber o processo analitico
gue, dirigidaaum campo, além do subjetivo, é a marca de uma orientacédo, de uma
direcdo desenvolvida por Lacan, na sua proposta de voltar a ler Freud e resultado do
seu ensino. Mas é também uma formalizacédo inédita do inicio e do fim de uma
analise.

“A licdo de Lacan, indica Miller, é a substituicdo do sistema pela série, da
fixacdo pelo franqueamento, da verificagdo do saber adquirido pelo passo adiante. A
licAo de Lacan é o primado da experiéncia sobre ateoria”.

Se o que guiaoanalistaé o que ele ndo sabe, entdo onde se sustenta?

O analista nédo se autoriza a ndo ser por si mesmo, diz Lacan, em 1967, e seis
anos depois, acrescenta, “por alguns outros”.

Anteriormente, disse que existe uma brecha entre teoria e préatica, o que
equivale a dizer, entre causa e efeito, entre a interpretacao e o efeito, e é exatamente
sobre essa falha que se constréi a formacao do analista. Falha que nada mais € do que
afalta de um significante que o represente, assim o analista ndo existe e ndo sabemos
a priori 0 que ele seja. SO saberemos o devir analista como efeito do final de sua
prépriaanalise.

Mas o que isto poderia querer dizer?

Esclareco. O desejo do analista é a designacdo que Lacan inventou para dar
conta da singularidade do lugar do analista. Lugar que ndo tem a ver com o que a
pessoa do analista quer, ja que nesse plano se fundam as opinides, as apeténcias, 0s
ideais, 0 que deveria ser etc. O desejo do analista diferencia a pessoa da funcéo do
analista e é aresposta que a orientacdo lacaniana exercita para poder sair do lugar do
mestre, do lugar da sugestao.

Uma palavrasobre o dispositivo analitico.



Na psicanalise a transferéncia é o nome que recebe a confianca que o
analisante deposita no analista. Motor da andlise, a instalacdo da transferéncia alude
ao momento em gue se instala um engano inicial. O analisando coloca o analista no
lugar de Ideal, de grande Outro, de Sujeito Suposto Saber, e instala o suposto
singular de que o analista “sabe” como resolver sua queixa, seu sofrimento.

Comointervém o desejo do analista?

Intervém para desfazer o engodo, que significa a demanda do amor de
transferéncia do analisante, porque sabe que esse lugar é impossivel. A estruturado
dispositivo analitico ndo abrange duas pessoas, dois individuos, ela é dessimeétrica,
alids, de fato, o Unico sujeito do inconsciente é o analisante, o analista esta ai
enquanto objeto e sua funcao é ser causa, ser 0 X que permita ao analisante fazer seu
préprio percurso.

Desta forma, o analista terd a funcéo de transformar a responsabilizacéo do
outro em sintoma analitico, operacdo que permite pbr o sujeito a trabalhar na
decifracdo dessa pergunta fundamental: o que o Outro quer de mim?

Uma palavrasobre aEscola.

Freud, em 1912, adverte que pesquisa e tratamento sdo inseparaveis e que
sua dissociagdo derruba o discurso analitico. Quando Lacan, na citagdo anterior,
acrescenta que o analista se garante também por alguns outros, faz referénciaa uma
preocupacdo pelafungao que cabe hoje a psicanélise.

Poder-se-ia dizer que a Escola faz falta, ja que é dificil que um psicanalista
sustente por si s6 o discurso analitico. Em primeiro lugar, porque se trata de
responder a uma necessidade de transmissdo do saber constituido, formalizado. Em
segundo lugar, pelaimportancia de dar um espaco, além do ja sabido, a experiéncia
singular de cadaanalistano final de suaanalise.

Em decorréncia disso, a Escola se funda ao redor do furo que significa ndo
saber o que é um analista, nessa medida a pergunta aberta é a mola que permite
relancar o desejo de saber e fazer progredir a experiéncia analitica. Concebido por
Lacan, o dispositivo do passe supde que alguém que terminou sua analise se dirige
ao Outro daEscola paracontar o que tem decifrado.

Vejamos um exemplo de como a toxicomania pode ser abordada
diferentemente de outros discursos. Um texto de Marcio Peter de Souza Leite,
“Toxicomanias e pds-modernidade: um sintoma social?”, nos auxilia nesse sentido.
Ele pontua que: “Considerando as varias significacdes que, em diferentes épocas e
lugares, foram dadas as drogas, pode-se inferir que o problema da droga transcende
o nivel da experiéncia.” (LEITE, 2007.) Apresentada desse modo, a questdo das
toxicomanias acaba néo so6 ultrapassando o modelo médico, mas também impondo
uma pergunta: por que em diferentes épocas, uma mesma substancia produz
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reacoes e atos diferentes? “A psicanalise inclui como motivo do uso de substancias os
contextos histdrico e social que determinam as significac6es da droga, bem como a
histéria particular de cada sujeito Por isso ndo basta identificar a origem quimica de
uma determinada droga, nem tampouco distinguir os motivos ou razdes que atraem
asua procura, sejam eles definidos como habito, vicio, curiosidade ou fuga.” (LEITE,
2007.)

O sintoma para a psicanalise é sempre social, e social quer dizer que os
discursos produzem efeitos e geram sintomas, nesse sentido o ser humano é
dependente do Outro, como também das formas com que a cultura organiza e define
0S gozos aceitaveis. Gozos aceitaveis que por exclusdo deixam outros gozos de fora.
E em torno deste furo, desta impossibilidade de saber, que as sociedades se relinem.

Desde esse ponto de vista, o importante ndo é “definir atoxicomania”, “mas,
sim uma definicdo da droga”. Sabemos que a droga como objeto esta a servico de
recuperar um gozo supostamente perdido, ou dito de outra forma, o furo do
impossivel de saber. Assim, o que € préprio da droga é um gozo que ndo passa pelo
Outro, gozo solitario, que se satisfaz com a rendncia. Podemos concluir, nesse
sentido, que a droga como sintoma social denuncia um capitalismo que trocou o
desejo de completar-se pelosideais, pelo gozo.

Finalmente quero fechar com uma frase de Lacan: a psicanalise ndo se
transmite, ela sé se transmite desde que cada um a reinvente.

*Texto lido nas “Conferéncias introdutdrias de psicanalise”, realizada pela Se¢éo SC e-f, em novembro
de 2007.

* Membro AMP/EBP — SC (e-f)
silviaemilia@sodisa.com.br

‘ N
R



Referéncias Bibliogréaficas

BRODSKY, Graciela. Efeitos — de — Formacédo dos analistas. Opg¢éo Lacaniana — Revista Brasileira
Internacional de Psicanalise, n. 33, Sdo Paulo: Eélia, 2002, p. 22-26.

LACAN, Jacques. Proposicdo de 9 de outubro de 1967. In: Outros Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2003.

.O Seminario. Livro 3: As Psicoses. 22ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988, p. 73-85. [Aula 5]

. O Seminario. Livro 11: Os 4 conceitos fundamentais da psicanalise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1979. [Aula3e 17]

.O Seminario. Livro 17: O avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1992.
MILLER, Jacques-Alain. curso lluminagdes Profanas 2005-2006.
. Opcdo Lacaniana — Revista Brasileira Internacional de Psicandlise, Sdo Paulo: Edlia, dezembro

2007.

.A"formacao" do analista. Opcdo Lacaniana— Revista Brasileira Internacional de Psicanalise, n. 37,
Sé&o Paulo: Edlia, setembro 2003, p.5-34.

LEITE, Marcio Peter de Souza.Toxicomanias e pés-modernidade: um sintoma social? Disponivel em
<http://www.estadosgerais.org/encontro/toxicomanias.shtml> Acesso em: 20 out. 2007.



A pesTE [AcANIANA
E AS INSTITUICOES psicanaliTicas

Jésus Santiago**

Creio que ao buscar nomear esse evento, 0s seus organizadores ndo faziam a
menor idéia de que estariam escolhendo um titulo que pudesse coincidir, de forma
tdo cabal, com a atualidade catastrofica de nossos tempos. Dentre os inUmeros fatos e
conseqiiéncias dos acontecimentos horripilantes dos ultimos dias nos Estados
Unidos, aparecem os atentados bioterroristas com a bactéria contagiosa “antraz”
gue, além de seus danos, quase sempre letais para o organismo, vem gerando
também a contaminacdo em massa de um outro tipo de peste na populagdo
americana e no mundo, ou seja: essa verdadeira epidemia da “parandia
generalizada”. E claro que ha algo de desconcertante nessa coincidéncia, mesmo
sabendo que aquilo que Lacan denominou como a “peste” da psicanalise — lan¢cando
mao de um suposto dito de Freud — nada tem a ver com o uso bélico desta bactéria
gue fazem os terroristas, Uso que, por suavez, ndo seria possivel sem os avan¢os mais
recentes do discurso daciéncia. Digo isto porque o recurso aterrador do “antraz” nao
seria possivel sem a interveniéncia do processo de mundializagao que sofre o objeto
técnico e os modos de gozo que dele resultam. Isolar um tal microrganismo e
reproduzi-lo em quantidades capazes de torna-lo uma arma de guerra, supde a
incorporacdo — mesmo que seja por parte de grupos religiosos conservadores e
fundamentalistas — das técnicas industriais de cultivo e de fermentacdo da bactéria,
préprias dos progressos atuais da ciéncia.

Esta época em que prevalece a massificacdo do emprego dos objetos técnicos
permitiu Lacan propor o matema de discurso do capitalista, no sentido de que nossa
civilizacdo se mostra transformada pelos progressos das ciéncias. E isto a tal ponto
gue se pode dizer que ha, hoje, apenas um mal-estar da civiliza¢cdo que € o amélgama
estabelecido entre o discurso do capitalista e o discurso da ciéncia. Segundo Lacan, a
crise e 0s impasses com 0s quais nos defrontamos, nos dias de hoje, ndo é mais
condicionada pelo discurso do mestre. E preciso, portanto, reconhecer que a figura
do mestre sofreu, ao longo dos tempos, um franco declinio com o advento da ciéncia
moderna. O principio de excecdo (S1) sobre o qual se sustentava a figura do mestre,
vai progressivamente se apagar. Segundo Jean-Claude Milner, na episteme, a antiga
transmisséo do saber implicava a intervencéo de um sujeito singular e insubstituivel,
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a guem chamavam mestre. Cabia ao mestre inspirar amor ao dispensar sabedoria a
seus discipulos “através de sua Palavra|...] e de suaPresenca”.

S1 S
b (a)

E exatamente essa mutacdo na propria manifestacdo do mal-estar da
civilizacdo que a escritura, por Lacan, em 1972, do discurso do capitalista, como
efeito de mudanca na proépria légica coletiva, vem responder. Trata-se de um
discurso que apresenta uma pequena variagdo em relagdo ao discurso do mestre,
pois o sujeito (B) vem no lugar, que no discurso do mestre é ocupado pelo
significante-mestre (S1).

b S2
Si1 (a)

No lugar da figura do mestre, assiste-se ao surgimento da figura do
capitalista. E o discurso capitalista escreve, de alguma maneira, a ruina do senhor. O
vinculo que se estabelece entre este ultimo e o vendedor da forca de trabalho,
diferente daquele que unia o mestre e seu discipulo, é regido por um contrato
pautado na equivaléncia imaginaria do semelhante, instituida pelo utilitarismo
préprio da l6gica das trocas capitalistas. O que importa, no entanto, é que, animado
pelos avancos da ciéncia, o discurso capitalista faz emergir o sujeito do consumo (%),
destituido no d&mbito do mercado de suas particularidades, na medida em que é
inteiramente determinado pela circulagdo infinita do mais-gozar. Nesse circuito
infinito do gozo, o lugar da mais valia equivale ao lugar dos objetos de gozo. Sabe-se
gue a idéia do objeto (a) como mais-gozar é em Lacan homdloga a mais-valia
marxista. Tanto o mais-gozar € um resto impossivel de simbolizar, quanto a mais-
valia equivale a margem de trabalho ndo-contabilizada, ndo-paga, pois se constitui
como a lei de excecdo da circulacdo de mercadorias, cuja contabilidade o capitalista
escamoteia.

E esse o circuito infinito do gozo proprio do mal-estar em nossos tempos, que
poderia muito bem se traduzir naforma de um imperativo— Goza!-o qual nos leva,
por outro lado, a rever o principio da dicotomizagdo, classica no passado, entre
Civilizacao e Barbarie. Nao € que ndo haja oposic¢des entre ricos e pobres, paises ricos
e povos oprimidos, Ocidente e Oriente, Norte e Sul, Civilizacdo e Barbarie. Elas
existem e, narealidade, continuam a ter toda a sua eficacia nacontemporaneidade. O
problema é que se considerarmos a abrangéncia que a préopria logica do discurso do
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capitalista impde, estas oposi¢cdes necessariamente se dissolvem. A polaridade
Civilizacdo e Barbarie que, em principio, se exprime em termos significantes como
exteriores um do outro, tende a desaparecer se se considera o real da vontade o0 gozo
irrefredvel do discurso do capitalista. Segundo esta Gltima perspectiva, a Civilizacao
deixa de ser o elemento exterior da Barbarie e vice-versa. Ao contrario, cada um
desses termos passa a estabelecer, o que se designa na obra de Lacan, uma relacdo de
extimidade. No fundo, nas redes simbdlicas e no cerne do funcionamento da
Civilizacéo capitalista, apreende-se um empuxo-a-Barbarie, um empuxo-ao-terror,
gue, de formaalguma, é a Coisa exterior, mas € sim sua exterioridade intima. Tanto é
verdade que constatamos atonitos que os atagues terroristas as torres gémeas sao
uma espécie de metafora que, a posteriori, confere sentido a inimeras encenacfes
cinematograficas hollywoodianas do género sciense-fiction. Como se exprimiu,
recentemente, Miller: “ao ver exibidas, repetidas vezes, nas telas das TVs aquelas
cenas de terror, todos nds gozamos!”.

Mas voltemos a peste freudiana! E talvez nesse contexto, em que agdes de
violéncia e terror se abatem sobre a cidade de Nova York, que se pode penetrar
ainda mais naquilo que Lacan denomina como a peste freudiana, valendo-se de uma
pretensa fala de Freud a Jung, no momento em que ambos, convidados da
Universidade Clark, avistaram a célebre estatua que ilumina o universo e o porto da
mesma Nova York. A frase que Lacan teria ouvido da boca de Jung seria a seguinte:
“Eles ndo sabem que lhes estamos trazendo-lhes a peste!” O brilho perturbador e
mesmo o tom ameacador desse dito nada tém de equivalente com o teor destrutivo
ou mortifero da peste bioterrorista do antraz. Ao contrario, o que Lacan apontacomo
sendo o contagio caracteristico de uma peste, ocasionada pela prépria chegada da
psicanalise, no Novo Mundo, ¢ a possibilidade de lidar com o mal-estar do desejo
pela via de uma nova oferta de tratamento, disponivel pela experiéncia do
inconsciente. Essa oferta de tratamento surge, assim, do encontro com o sintoma
histérico, encontro que levou Freud a ndo confundir o corpo com a estrutura
primaria do organismo, aadmitir a estrutura fundante e constitutiva que as palavras
mantémcomele.

Nao se pode conceber o tratamento analitico, no caso da histeria, sem a
postulacédo de um corpo que carrega um saber que encontra suas razdes no préprio
revestimento ficcional que lhe é inerente e que fora, tecido pela materialidade das
palavras que o envolveram desde seus primeiros gritos e balbucios. O emprego de
uma concepcao ficcional do corpo presente, desde os primérdios, no texto freudiano,
é 0 que, com efeito, permite a Lacan adotar o enfoque linguistico do inconsciente,
sem, no entanto, cair num formalismo idealista. Isto porque, se o0 inconsciente se
estrutura como uma linguagem, esta ndo deve ser, entretanto, concebida como
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imaterial. A linguagem “é um corpo sutil, mas é corpo”(LACAN, 1998. p. 302). Freud
sempre soube que as palavras podem ter relacdo com as imagens corporais que
cativam o sujeito, que podem, até mesmo, engravidar a histérica. Ao contréario, a
proliferacdo desta mitologia do risco e da morte, embalada pelo ideal absoluto do
fator Deus, neste mundo desmunido dos simbolismos coletivos, faz pensar que a
civilizacdo da ciéncia deixa os ares dos tempos carregados pela vontade obsessiva de
um corpo reduzido a légica, pretensamente, calculavel de sua performance. E a
psicanalise pode dizer ndo a essa idolatria do uso manipulavel do corpo, a esse
verdadeiro artificio e trago obsessivo de nossa época. Epoca em que o Outro ndo
existe paraorientar os rumos da vida. E se o psicanalista pode dizer ndo a um tal uso,
é porque, a luz da experiéncia do inconsciente — que, alias, ele mesmo se submeteu —
assume que o corpo sabe e se mostra habitavel pelas palavras, e por isso mesmo,
obstina-se em permanecer vivo.

Eis ai a razdo que eleva a descoberta de Freud ao patamar de uma invencao
inédita e que encerra a presenca de algo revolucionério, a altura do que também
fizeram, em dimensdes distintas, Copérnico e Darwin. E o que se estipulou como o
lugar eterno daquele que decide a se haver com os designios da experiéncia do
inconsciente, como é o caso do sujeito histérico, a saber: “o0 verdadeiro centro do ser
humano ja nédo estd doravante no mesmo lugar que Ihe atribuiu toda uma tradicéo
humanista.”(LACAN, 1998, p. 402) O valor da experiéncia do inconsciente reside no
efeito de verdade do que se produz como mensagem descentrada de sua pretensa
fonte, ou seja, 0 eu do sujeito, ou ainda, como interpretacdo do sintoma que irrompe
mais além do que esse mesmo eu sabe sobre si mesmo. Nesse sentido, Freud
distingue expressamente essa experiéncia do ritual de confissdo, afirmando que o
sujeito em andlise é convidado a dizer ndo apenas o que sabe, mas o que “nao sabe”.
Um exemplo permite extrair a operacgao de releitura que Lacan faz desta descoberta,
ao explicitar o sujeito do inconsciente, ndo como “o que ja estd 147, mas como efeito
da linguagem, como producdo a partir de um certo trabalho de censura sobre o
desejo inconsciente. Este “ele ndo sabia”, como marca do inconsciente, se estampa
com todas as letras, na propria interpretagdo que Freud nos propde do célebre sonho
do pai morto que “ndo sabia que ele estavamorto”.

Entretanto, o préprio Lacan afirma que aquilo que assumiria o valor de peste
para Freud acabaria, tal como a divindade grega Nemesis, por transmutar-se,
surpreendendo o seu autor numa cilada, que visava apoderar-se do que ele mesmo
criara. Todos aqui conhecem e ndo é preciso entrar nos meandros e nos detalhes
historico-conceituais que empurraram o descentramento do sujeito préprio da
psicanalise para o seu centramento em um eu forte proprio da versdo americana da
ego-psychology. Apenas assinalaria que, nesta dltima, tem-se um bom exemplo do
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gue se considera um desvio do campo aberto pela préaxis original instaurada pela
descoberta de Freud. Descoberta que, na Ata de Fundacéo de 1964, se p6de nomear
como a lamina cortante de sua verdade. Em nossa época, 0 que ameaca dissolver a
lamina cortante prépria do discurso analitico— a peste freudiana— é a proliferacéo,
numa extensdo cada vez mais significativa, das chamadas psicoterapias de massa.
Eric Laurent na ultima Assembléia Geral da EBP referiu-se a esse processo como o
grande sintoma da atualidade psicanalitica.

Jacques-Alain Miller desde a sua alocuc¢do, no Congresso da Associacdo
Mundial de Psicanalise, em Buenos Aires, anunciou que 0 Unico antidoto que o
psicanalista tem em maos para lidar com essa expansao inaudita das psicoterapias
de massas € a formacao do analista. Segundo ele, a psicanalise enfrenta nos dias de
hoje o desafio de se opor a dissolucédo de seus pressupostos clinicos pela expanséo
dos mais diversos estilos de préticas terapéuticas. E preciso lembrar, portanto, que
essa expansdo diz respeito muito mais as psicoterapias do que ao campo da
psicanalise aplicada. Esclarece-se ainda que, neste ponto preciso de distin¢do entre
as psicoterapias e a psicandlise aplicada, Lacan aponta para uma outra distin¢do que,
sem duvida alguma, se mostra crucial para assumirmos um tal desafio, ou seja: a
distin¢éo entre psicandlise pura e psicandlise aplicada.

Psicanalise pura >>>> Psicandlise aplicada a terapéutica // Psicoterapia

E, ao buscar elementos para situar a orientacdo da AMP, deparamo-nos,
justamente, com a diferenciacdo desses dois termos, no cerne do que se concebe
como a formacdo do analista no interior do que é o funcionamento da Escola de
Lacan. Eis aqui, entdo — a distin¢do entre psicanalise pura e aplicada — 0o que se
define, portanto, como a fonte sobre a qual repousam todos os agentes da peste
lacaniana — Escola, cartel, producdo a céu aberto, passe e outros — cujas agdes
inoculam seu virus sobre as instituicdes psicanaliticas que visam a formagdo do
analista. Assim, o que se pretende destacar, nessa discussao de hoje a noite, é o fato
de que Lacan, em seu Ato de Fundagdo, conferiu uma importancia decisiva a esse
ponto de partida do “pura” e do “aplicada”, na prépria definicdo da experiéncia de
Escola. Ja que falamos antes de experiéncia do inconsciente, vocés poderédo
constatar, mais adiante, que temos boas raz8es para falarmos também de experiéncia
daEscola.

Ao dedicar-se a diferenciacdo destes dois termos, observa-se que ela ndo
parece ter sido elaborada ao longo dos anos de seu ensino, de modo progressivo; ao
contrario, ela surge de forma abrupta, como um momento de concluir, diante de sua
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excomunhao IPA e da necessidade imperiosa de propor uma nova modalidade de
formacao do analista, a qual recai, em ultima instancia, sobre o ato de fundacéo de
uma Escola de psicanalise. Em primeiro lugar, sua contribuicdo sera a de esclarecer
gue a psicanalise pura nédo €, como também nao se opde a psicanalise aplicada. Se a
psicanalise aplicada ndo é a psicanélise pura é porque ela se interessa menos pelo
final de analise do que pelos seus efeitos terapéuticos. A psicanalise aplicada a
terapéutica se interessa pelas causas desses efeitos, por seus mais diversos graus;
propde indicacdes; avalia resultados; ensina a arte do diagnoéstico e do prognostico; e
leva em conta a inserc¢éo social de sua a¢do, bem como as interferéncias médicas que
estaacdo sofre.

Embora o emprego da psicanalise aplicada se dé, basicamente, no campo da
terapéutica, seus pressupostos permanecem condicionados pelos principios teéricos
e praticos inerentes a clinica psicanalitica. Vale dizer que a psicandlise aplicada ndo
se confunde com a psicoterapia, e, nesse sentido, sua préatica resulta dos poderes da
palavra; e ao reconhecer a presenca da transferéncia ndo se rebaixa ao plano da
sugestao, inclusive nos momentos em que, supostamente, estaria indicado a fazé-lo.
E, sobretudo, ela ndo se coloca na posicdo de serva da quimioterapia. Por altimo,
considera-se — como se Viu no esquema anterior — que a psicanalise pura e a
psicanalise aplicada em seu conjunto opdem-se, frontalmente, a psicoterapia. Na
psicanalise aplicada, trata-se especialmente dos casos em que um psicanalista exerce
fora do discurso analitico, no sentido estrito do emprego lacaniano desse termo.
Examina-se, portanto, a questéo: sobre o que pode um analista guando este se separa
do discurso analitico? A pesquisa do problema nao poderia fornecer uma resposta
univoca, ao contrario, a diferenca dos contextos constitui uma variacdo fecunda e
suscetivel para esclarecer a idéia mesma do que é o alcance e a substancia da prética
psicanalitica.

* Conferéncia proferida no Coléquio Jacques Lacan (2001) da Delegagdo Santa Catarina - "A peste
lacaniana”.

** AME — Membro AMP/EBP - MG
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A psicanalise
e a felicidade do sintoma*

Marcus André Vieira**

Parece impossivel pensar em felicidade sem ser imediatamente remetido a
algum paraiso. Ele sempre dependera de um além, que vird a nos caso se faga como
se deve, mesmo se terrestre (uma casinha branca com varandas ou simplesmente sair
do cheque especial). E 0 que chamamos de ideal. Para nos, psicanalistas, porém, falar
de felicidade em ruptura com o ideal é obrigagdo, caso contrario seremos apenas
partidarios de mais um discurso sobre 0 Bem e de mais uma normatizacéo
terapéutica.

Abordar o tema a partir de nossas ferramentas clinicas evita esse perigo. Ao
mesmo tempo estaremos testando-as, afinal, o que pode orientar o tratamento e
descortinar seu horizonte de conclusao realmente desvinculado do ideal? O modo
préprio de tratamento do sintoma para a psicanalise poderia descortinar a felicidade
tal como implicada pelo dispositivo freudiano?

Seguem, neste sentido, dez razfes para justificar a importancia dada ao
sintoma como modo de acesso ao “céu” de Freud. Elas se resumem do seguinte
modo:

O sintoma estd em toda parte/ O sintoma identifica/ O sintoma €
realidade/ H& sintoma na loucura/ Ha real no sintoma/ O sintoma é
gozo/ Acontecimento de corpo/ Cifra e conexdo/ A felicidade do
sinthoma/ Felicidade Rosa

1. Osintomaestaemtoda parte

Os integrantes de um grupo partilham sentidos e crencas. Esta comunidade
de valores define quem rira da piada ou se emocionara com o filme. Lacan resume: E
preciso ser da mesma paréquia. A referéncia a religido, porém, parece pedir
atualizacdo. Ser da pardéquia ganharia em alcance sendo traduzido, por exemplo,
como ser damesma panela. Nao apenas porque a organizacao eclesiastica esteja menos
presente em nossas vidas. A universalidade da Igreja catdlica perde decisivamente
terreno em um mundo como nosso, feito de indmeras galéxias, de uma colegdo
infinita de panelinhas, sem cozinha ou cozinheira. E como, por exemplo, descreve-se
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hoje nossa dor - a partir de uma proliferacdo estonteante de sintomas. O DSM é o
paradigma, pois em lugar de doencas que, em seu conjunto, traduziriam o
sofrimento humano como tal, ele propde uma lista varidvel de sintomas, agora
denominados “transtornos” ou “sindromes”, a ser customizada para cada um de
acordo comaqueixa.(LACAN, 2000, p. 124)

2. Osintomaidentifica

Neste mundo de inimeros mundos 0s sintomas seguem sendo suporte de
algum tipo de unidade. Passam a representar sujeitos e a oferecer identidades: AA,
Mulheres que Amam Demais, Compulsivos de todo tipo etc. Cada vez menos
propde-se eliminar estes tracos, mas sim identificar-se com eles. Hoje o sintoma é
carteira de identidade: que cada um primeiro assuma seu gozo, depois veremos se
serd possivel ou necessario a ele renunciar. Este fenbmeno leva a pensar o corpo
social como uma verdadeira sociedade de sintomas. Os Estados Unidos, a sociedade
das panelas por exceléncia, seriam assim os United Symptoms of América. Combinam-
se, ali, Uno e multiplo, pois a explosdo de sintomas responde a seu uso como
unidade, mesmo que precaria. E o que pode nos autorizar adeclina-lo nosingulare a
buscar, em meio a galédxia de sintomas em que vivemos, aguele que podera tornar-se
nosso aliado por constituir, para alguém, a possibilidade de uma entrada em
analise.(MILLER, 2005, p. 17)

3. Osintomaérealidade

O analista tem que ser da panela? Até certo ponto sim. Ele precisa partilhar
dos sentidos do que ouve. A psicanalise, no entanto, ndo abre méo de alguma
universalidade. Foi o que fez com que Freud insistisse em buscar um lugar na ciéncia
para a pratica que inventou. Exatamente por isso, a psicandlise sofre os efeitos da
fragmentacio contemporénea. E que ela sempre contou com universais negativos,
nao-seres, até certo ponto impensaveis sem os seres a que se referem. O inconsciente,
por exemplo, é definido por Freud como um espaco “entre” 0s 0rgaos e até mesmo a
metafora da arqueologia, tantas vezes utilizada, remete a ndo-seres, a um passado
por reconstruir. Lacan, por suavez, é ainda mais decidido no uso do negativo. Define
o inconsciente como algo “néo realizado” e insiste em termos como “hiancia” e
“falta”. Isso posto, é preciso lembrar que a leveza da falta é tributaria de uma solidez
gue lhe dé lastro. Nosso sujeito evanescente ndo existe sem um ego que lhe dé

% 40



morada em suas frestas, e assim por diante. Na dificuldade generalizada de contar
com 0s precarios que sempre sustentaram a psicanalise, o sintoma ganha
importancia toda especial por ser, sempre, um ser. Um sintoma, por definicdo, é
reconhecido pelo Outro. Ele é um “dado”, elemento da realidade social
compartilhada. Desta forma, promover nosso modo especifico de tratamento do
sintoma pode ser uma maneira de preservar o lugar da psicanalise no Outro
contemporaneo.'

4. Hasintomanaloucura

Algo analogo acontece no campo da saude mental que também lida com o
ndo-ser da desrazdo. Quando o manicomio, sélido contraponto para o universal
negativo da loucura, desaparece, tudo fica mais complicado. E preciso construir
novas no¢Bes como a “reabilitacdo psicossocial”, por exemplo, que em muitos
aspectos ainda se sustenta na luta “anti”” alguma coisa. N&o foi a toa que, a proposito
da loucura, Lacan apoiou-se no oximoro kantiano “grandeza negativa”. A
inacreditavel extensao da ciéncia, porém, aliada ao capital, sustenta a crenca em um
tudo é possivel generalizado. De fato, quem ousa hoje dizer que a ciéncia jamais
podera tal e tal coisa? Ora, se tudo é possivel, nada, em si, ndo é. Tudo pode, talvez,
ser. E exatamente o que, seguindo-se Koyré, tende a eliminar os nao-seres, donde o
mote contemporaneo, “o que ndo aparece, desaparece”, professa a eliminacao entre
nos do poder dos universais negativos. Neste contexto, o sintoma psicético tem
muito a nos ensinar. Diante de um Outro que tudo pode, o delirio, por exemplo, é a
manobra subjetiva que vem, por meio de sua figuracdo imaginaria, dar a este Outro
um lugar mais ou menos fixo e que garante ao sujeito uma brecha, um espago para
respirar.(LACAN, 1988, p. 180)’

! Seria preciso distinguir o uso matematico ou matematizado do vazio, que ndo apela para uma
metafisica do negativo, de seu uso metaforico. Refiro-me aqui apenas a este Gltimo. Lacan estava bem
atento aos perigos a um uso exclusivamente metaférico do vazio, que poderia conduzir aumateologia
doinconsciente como saber revelado, incognoscivel, puramistica da Presenca. [LACAN, 2003, p. 358].

? Alexandre Koyré destaca, com Paracelso, uma época que, como a nossa, funciona no registro de um
“tudo é possivel” quando a transmutacao dos metais, entre mil e uma estripulias da substancia vital do
universo era uma realidade. Somente a partir do modo como a ciéncia moderna passou a abordar a
natureza algumas coisas passaram a ser possiveis, outras ndo. Segundo Koyré, chegamos ao nao-ser a
partir do ndo-poder e ndo o contrario. Hoje estamos novamente em tempos como os de Paracelso. S6
gue,emumairdnicainversdo, € a propriaciéncia, amesma que veio instaurar o impossivel no mundo,
que passa atrazer aele novamente a idéia de um “tudo é possivel” [KOYRE, 2004].
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5. Hareal nosintoma

Vocés poderiam argumentar que o0 mundo se acomoda muito bem com a
gueda dos universais e que isso é problema de lacanianos agarrados a seus conceitos
metafisicos. Vejamos um exemplo: aprendemos com Lacan o que pregam hoje o0s
genders studies, que a sexuac¢do nao € um fato bioldgico e que a genética ndo define
universalmente nenhuma conduta sexual. Certo, mas e quanto ao universal da
prépria diferenga sexual? Parece-nos mais dificil abrir méo dela. Muitas variacGes
sdo possiveis a partir de uma polaridade de base, mas e quanto a essa polaridade?
Seria ela igualmente dispensavel? Como manter as proposi¢des da psicanélise,
incluindo as férmulas lacanianas da sexuac¢do, sem apelar para o “universal” da
diferenca sexual? Aqui a eclética opinido contemporanea pde lenha na fogueira:
“ndo seria possivel imaginar que quanto ao sexo, cada um tenha o seu?” De fato, o
tema da opcdo sexual parece abrir a perspectiva de um sexo a la carte. Diante desse
relativismo ambiente, nossa clinica tende a ser tomada como uma metafisica
normativa a mais, por apelar para uma esséncia masculina transcendental, por mais
discursiva que seja. O problema € que ndo podemaos abrir mdo de um minimo de real:
nem tudo é construido, nem tudo pode ser redescrito ou reprogramado. Hoje, este
papel cabe cada vez mais ao sintoma. Ele € uma objecao ao relativismo que atinge até
mesmo 0s mais resistentes apoéstolos do multi-culturalismo. (LIPOVETSKY apud
LAURENT, 2004)

6. Osintomaégozo

O sintoma é o que nos resta de universal? Para comecar a responder a esta
guestdo, uma parabola: sou gerente de um cinema e quero ser pés-moderno,
pergunto-me entéo “para qué construir dois banheiros e ndo um somente? Desde
gue todos respeitem algumas limita¢es de tempo e modos de uso, cada um com seu
sexo podera utilizar o banheiro em uma verdadeira democracia urinaria!”. Escoram-
se nesse tipo de idéia as democracias representativas de hoje: cada minoria tem
direito a sua diferenca, desde que conquiste um lugar para ela nos contratos e
consensos que passam a reger a sociedade. O problema desta solugado é que ela s6
funciona se todos tiverem definido, sem sombra de davida, a que time pertencem. E
preciso que, para cada um, corpo e desejos estejam afinados, que sejam bem
conhecidos e ndo aprontem surpresas, enfim, que gozo e corpo sejam um sé. Ora,
nem é preciso uma analise para perceber o quanto isso é ilusério. Tudo o que hoje se
realiza em termos de proéteses e transplantes, ou nomeia-se como body modification,
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demonstra o contrario. O corpo ndo poderia ser o principio de unidade de nossos
tempos porque ele ndo é um dado, mas uma construcao ou, como diz Lacan, “temos
um corpo, nunca somos um”. O real da diferenca sexual estd menos na diferenca
entre homem e mulher, do que naquela entre o corpo, sempre um pouco do Outro, e
0 gozo incomensuravel, sempre obscuro, que vem habita-lo. Na articulacdo entre
corpo e gozo, que dé ao corpo o pouco de singularidade de que tanto precisamos,
Lacan situa o sintoma. E seu modo de retomar a sobredeterminagdo freudiana: o
sintoma é feito de significantes do Outro, mais um ponto cego, um “umbigo”,
constituindo, assim,umné.’

7. Acontecimento de corpo

Da definicdo mais tardia de Lacan, do sintoma como “acontecimento de
corpo”, destacada por Miller deve ser afastada, portanto, a idéia de que o corpo é que
causaria o acontecimento. O evento a que se refere Lacan, ao contréario, é a
vivificagdo/singulariza¢do de um corpo (até entdo pura estatua, imagem corporal
vinda do espelho do Outro) pelo gozo obscuro que passa a habita-lo. O sintoma
assinala, no corpo, o acontecimento de um gozo. Mas a expressao diz mais. Ele é
também o endereco desse acontecimento. O sintoma aponta para o espaco de
cruzamento entre gozo e corpo. A imagem do litoral sera usada por Lacan para
materializar o que no sintoma é esta confluéncia e que ele aproxima com o termo
letra. De que é feita? Lacan define: do abecedario das marcas que sobre a crianga
deixaram os cuidados maternos ou, em outros termos, da incidéncia, sobre o
falasser, do discurso do Outro. (LACAN, 1998, p. 13]*

* A palavra [mot] n&o é signo, mas né de significacido” [LACAN, 1998, p. 167]. Adiante [p. 235] ele
equipara sintoma e palavra, o que nos permite a aproximacdo; finalmente ele afirma que a
sobredeterminagéo freudiana é umnd [p. 270]. O trabalho de Miller [2000, p. 185 e seguintes], que situa
osintomacomo aparelho é o que nos permite avancar o que segue. Sobre aviolénciacontemporéaneada
democracia das diferengas desimportantes, Badiou [p. 31 e seguintes]. Finalmente, quanto ao dito de
Lacan sobre o corpo que setemendoqueseé, Lacan [p.561].

“Lacan, porém, como destaca Miller, prefere, a partir do Seminério 10, o objeto ao falo, o resto ao vazio,
em suma, da letra, o lixo [MILLER p. 50]. Para variar, ele radicaliza e ao final de seu ensino estabelece:
podemos ir do sintoma ao sinthoma, da trama a tranca. Destituido o destinatario, dita-se um destino
[LACAN, p.15].Paraadefinicdo do sintomacomo acontecimento de corpo. [LACAN, 2003, p.565].
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8. Conexao

Apesar de, em si, ndo serem texto, essas marcas, prestam-se a leitura. Por isso,
como o elétron no acelerador de particulas, as vezes matéria, as vezes antimatéria,
seu destino depende do que fara seu portador. E o que permitiu a Freud tomar a cifra
do sintoma como mensagem enderecada. De mal-acidental, acontecimento
patolégico que nos atinge, como reza a tradi¢do médica, a letra torna-se carta e o
sujeito seu destinatario. Ela, porém, s6 compord texto, s6 fara histéria, gracas ao
teatro histerico. Nessa historisterizacdo que nada mais € do que o relato para o Outro
de suas peripécias com 0 gozo, a histérica redige um drama de seducéo e trauma. Ao
analista é dado o papel do detetive-arqueélogo. Sua arte é fazer com que a leitura
deste memorial da libido tenha efeitos sobre o corpo. Ha, porém, outros caminhos de
conexdo entre a cifra do sintoma e o Outro, dois deles fazem hoje sucesso. No
primeiro, a cifra serd localizada na imagética neuronal e aprisionada na
guantificacdo. No segundo, reproduzindo o DSM no plano do quotidiano, tracos de
gozo como “penso com a geladeira aberta” ou “odeio segunda-feira” definem
comunidades e uma lista dindmica de comunidades, por sua vez, constitui uma
identidade. O Outro de nossos dias se oferece, assim, como grande Ordinal ou grande
Orkut. (LACAN, 2003, p.567)

9. Afelicidade dosinthoma

No coracéo do sintoma, portanto, ndo ha texto (que sempre exige redacéo e
leitura). Melhor dizer que, ali, h4, no maximo escrita — riscos sem régua nem
compasso. Lacan, como destaca Miller, da preferéncia, a partir do Seminario 10, a
este lado “rabisco” da letra, em vez de seu uso como carta. Aposta que uma vez
destituido, no tratamento, o destinatario, pode-se tragcar um novo destino com estes
objetos-letra que restam. A psicose tem novamente algo a nos ensinar. Nela, ndo ha
teatro e mesmo assim o sintoma pode servir. Nao ha, aqui, arqueologia do sintoma.
Em vez da busca do mais profundo, apenas a costura de uma conexao com o Outro. E
0 que se destaca da expressao savoir y faire, proposta por Lacan para designar o que
conta ao final de uma analise, este trabalho artesdo. Ele estd, inteiro, contido no 'y’
gue, naexpressao, sustenta um “aqui e agora”, ali, na situacdo, um valor pragmatico
(promovido recentemente por Miller). Numa traducédo mais que livre poderiamos
trocar o0 “y” por um “0” e dizer que a psicanalise coloca a céu aberto o trabalho do
sintoma como o de um fazer o saber servir a alguma coisa, nem tanto a leitura e mais a
conexdo. Neste fazer, o essencial é o quanto ali se inclui de improviso, o quanto de
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novo é necessario forjar a partir do encontro entre o bric-a-brac de letras do sintoma
com o Outro. Do sintoma ndo nos livramos, 0 que ndo nos impede de usa-lo
livremente. Este é trabalho que da a felicidade da afirmacado de Lacan: “O sujeito é
feliz”.(LACAN, 2003, p. 525)°

10. Afelicidade Rosa

Noel Rosa pode nos ajudar, para concluir, a imaginar estas dificeis nocdes,
mais especificamente seu samba Trés apitos.® Conhecemos a histéria e seu drama
pode ser resumido da seguinte forma: sua mulher o abandonou porgue ndo quer um
boémio. Ela trabalha na fabrica de tecidos enquanto ele, diante do impossivel da
relagdo, lamenta sua perda. O impasse estd ai e a cangdo acena com trés
possibilidades de solugé&o.

A primeira seria tornar-se gerente da fabrica. “VVocé ndo atende a buzina do
meu carro, mas atende o chamado do gerente”. Ele ganharia a identidade
socialmente aceita e desejada pela mulher. Teria o corpo correto, mas ndo 0 gozo. Seu
gozo, mesmo que ndo possa dizé-lo integralmente, ja Ihe é um pouco conhecido. Seu
“destino foi tracado no baralho”, ele é um “poeta muito soturno” e para ele, gozo, s6
a noite. A segunda opcdo seria “virar guarda noturno”. Esta solucdo é
aparentemente bizarra porque o guarda noturno néo é exatamente uma identidade
(a0 menos n&o tio claramente definida). E mais uma nomeac&o, que em seu sentido
préprio ndo tem contetdo, ndo define o que se é ou o que se deve fazer, apenas
confere localizagdo. Como o “34-43-33” de outro samba célebre, ele teria agora, com
estanomeacdo, um “escritorio”. Neste caso ele se resumiriaaum horario fixo que, no
entanto, lhe daria a possibilidade de encontra-la ao menos duas vezes por dia.
Finalmente, h& a possibilidade de um trabalho eternamente recomecado, durante a
madrugada, pois enquanto eladorme ele faz “estes versos para vocé.”

*Para o tema do saber fazer, Miller [2003, p. 6-16].

®Quando o apito da fabrica de tecidos / Vem ferir os meus ouvidos / Eu me lembro de vocé / Mas vocé
anda/ Sem duvidabem zangada / Ou esté interessada / Em fingir que ndo me vé / VVocé que atende ao
apito / De umachaminé de barro / Por que ndo atende ao grito tédo aflito / Da buzina do meu carro? /
Vocé no inverno / Sem meias volta ao trabalho / Nao faz fé com agasalho / Nem no frio vocé cré / Mas
vocé é mesmo / Artigo que ndo se imita / Quando a fabrica apita / Faz reclame de vocé / Nos meus
olhos vocé vé / Como sofro cruelmente / Com cilimes do gerente impertinente / Que da ordens a vocé
/ Sou do sereno / Poeta muito soturno / VVou virar guarda noturno / E vocé sabe porque / Mas vocé
ndo sabe / Que enquanto vocé faz pano / Fago junto do piano / Estes versos pra voce.
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Trés solugbes, cada uma feliz a seu modo. A felicidade do sintoma, se
levarmos a sério a teoria dos nds, ndo serd nenhum destes caminhos em si. Ela teré
algo do imaginario da identidade, do simbdlico de um nome vazio e do real de um
fazer. Ndo haverd, porém, nem progressdo, nem hierarquia entre eles, mas apenas o
tecer de um fio amais, quarto elo que os entrelaga e articula “dando o tom.”

Que neste esforco de imaginarizacdo me seja permitido, para materializar
este fio, bulir com um monstro sagrado. A marca-objeto que interessaria ao analista
de Noel, se ele precisasse de um, ndo seria tanto o estrago do férceps. Com a
deformidade que o Outro, de um jeito ou de outro, sempre imprime em n@s, pouco
podemos fazer, além de revolta inutil e conformismo. No trago dessa marca, porém,
no espaco litoral entre corpo e gozo aninha-se o real do sintoma, com que ha um
mundo a fazer. N&o é o que vem alojar-se na garganta de Noel como aquela voz téo
singular, entre rouca e estridente, quase feminina, que nos chega de um outro
século? Marca nacarne, ela se torna marca-registrada, estilo que marca. E esse o fazer
maior de Noel quando tece essa can¢do. Vocés nuncaouviram avoz dele? Apurem os
ouvidos e oucam de novo o samba. Ela sempre esteve ali, quem quer que seja 0
cantor. Uivo do apito, ela atravessa toda a musica, d4 pano pra manga e vem
assentar-se, macia, no batucar do piano.’

"0 pai € este quarto elemento [...] sem o qual nada é possivel no né do simbélico, do imaginario e do
real. Mas ha um outro modo de chamé-lo E nisso que o que diz respeito ao Nome-do-Pai, no grau em
que Jyce tetemunha isso, eu o revisto hoje com o que é conveniente chamar de sinthoma” [LACAN,
2007, p.163]. Para uma revisdo da teoria do n6 como articula¢do dos trés registros de Lacan (real,
simbdlico e imaginario), assim como do sinthoma como quarto elo, cf. Skirabine [2005, p. 242-245].

* Este texto se origina da fala de abertura do Curso “A politica do sintoma”, do ICP-RJ, ocorrido no
Instituto Philippe Pinel. O curso se prop8e como semindrio preparatorio para o XVII Encontro
Brasileiro do Campo Freudiano — Psicanalise e felicidade: sintoma, efeitos terapéuticos e algo mais.
Agradeco a Leandro Reis pela transcri¢do e notas essenciais.

** AME — Membro AMP/EBP - RJ
mav@litura.com.br
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Psicanalise & Felicidade

lordan Gurgel*

O designio de ser feliz que nos impde o Principio do Prazer é irrealizavel, mas nédo por
isto deve-se abandonar os esforgos de aproximar-se de qualquer modo a sua
realizacgao.

(S. Freud)

Vamos limitar a nossa reflexdo sobre a felicidade e sua relagdo com a
psicanalise tomando trés pontos de referéncias: a relagdo com o mal estar na
civilizacdo (FREUD, 1930)' — a limitagdo para se lograr a felicidade; a referéncia
politica (LACAN, 1992), com Saint-Just, que introduziu a palavra felicidade no debate
politico... Afelicidade é umaidéianovanaEuropa, transformando-aem um fator central
da acgdo social; e outra, que se refere ao avanco da biologia que anuncia uma nova
ciéncia, a da felicidade, que busca uma medida adequada a atividade humana
(LAURENT, 2007). Assim, este significante-amo deixa de ser entendido como um
simples cuidado de si, um objetivo a seguir e, na contraméao da psicanalise, passa a
ser considerado umaagéo de governo ou uma determinacéo biologica.

O mal-estar...

Com Freud a psicanalise denuncia: hd uma impossibilidade radical que
impede o sujeito de lograr a felicidade, que esta sempre restringida por nossa
prépriaconstituicdo, enquanto a infelicidade nos ameaca a partir de trés direcdes: do
préprio corpo, condenado a decadéncia e a dissolucdo, (que ndo dispensa o
sofrimento e a ansiedade como sinais de adverténcia); do mundo externo, que pode
voltar-se contra nés com forcas de destruicdo esmagadoras e impiedosas; e de nossos
relacionamentos com os outros homens (talvez, dizia Freud, esta nos seja mais
penosado que qualquer outra).

No sentido mais restrito, a felicidade na vertente freudiana provém da
satisfacdo, de preferéncia repentina, de necessidades recalcadas, sendo por sua
natureza, possivel apenas como uma manifestacdo episodica. Freud enfatizava esta

' O Mal-estar nacivilizagdo [FREUD, 1930] sera tomado como referéncia neste trabalho.
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caracteristica dizendo que somos feitos de modo a s6 podermos derivar prazer
intenso de um contraste. Esta condicdo tem sido explorada nas artes, principalmente
pelos poetas: “[...] A felicidade é como a pluma... Que o vento vai levando pelo ar...
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Voatédo leve... Mastemavidabreve... Precisa que hajavento sem parar”.
Apolitica...

No Seminario “O Avesso da Psicanalise”, Lacan enuncia que a partir de Saint
Just a felicidade constituiu-se como uma acéo politica e 0 governo passa a ser o
defensor da felicidade geral: a satisfacdo de um, estaria condicionada a satisfacdo de
todos. Ao ganhar um carater democratico, a felicidade inscreve-se na modernidade,
passa a ser regida pela ordem do bem-estar e asseguraria a realizacdo de aspiraces
individuais por meio damaquinado Estado e dainjuncao da lei.

O gue ha de mais moderno na chamada politica da felicidade é a promessa
de efetivacdo do encontro do social e seus imperativos e a singularidade dos sujeitos.
Esta articulacdo é sempre problemética porque aponta para a possibilidade de
conciliacdo entre o universal, do paratodos e o particular—o proprio a cada sujeito —
relacionado a verdade do sexo e, naturalmente, irreconcilidvel com o universal da
lei (SAFATLE, 2006). Lacan (1986, p. 71) quando diz que “[...] a felicidade em quase
todas as linguas apresenta-se em termos de reencontro” — estaria se referindo ao
encontro entre as aspirac6es do principio de subjetividade e os imperativos sociais?
Se assim considerarmos, é possivel seguir nesta direcéo e entender o que ele afirma
guando diz que “[...] ndo h& outra felicidade que a do falo” (LACAN, 1992, p. 69).
Esta possibilidade de encontro, entre o sexual e o universal da lei, s6 seria possivel
tomando como referéncia o falo, este “[...] significante fundamental pelo qual o
desejo do sujeito tem que se fazer reconhecer como tal, quer se trate do homem, quer
se trate damulher” (LACAN, 1990, p. 285).

Aciéncia...

Nos anos 60, Aldous Huxley imaginava um mundo em que existisse uma
droga que so tivesse uma faceta do pharmakon, a da felicidade. A genética fabricaria
homens e mulheres sob medida e que consumissem a droga da felicidade que s6
levaria a paz e ao amor. Este mundo feliz ndo mais estaria sob a égide da religiéo e
sim da politica, que veria os artificios oferecidos pela ciéncia e possibilitaria a
felicidade paratodos.

Tristeza ndo tem fim... felicidade sim, de Tom Jobim e Vinicius de Moraes.
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Esta realidade ficcional se aproxima dos avancos da contemporaneidade em
que a psico-sociologia se cruza com os resultados das pesquisas das neurociéncias e
promete uma técnica do futuro que permitiria controlar também as emocgdes e, em
consequéncia, promover afelicidade. No final do século XX comega um movimento
decisivo para o descobrimento da ciéncia da felicidade, vislumbrando contribuir
para uma politica das emocdes. Estudos sobre os efeitos dos antidepressivos, a
partir daanalise de imagens do cértex cerebral (mostra-se ao sujeito umaimagem de
um bebé feliz e se vé que é o cortex pré-frontal direito que se ativa, no entanto,
guando a imagem mostrada é a de um bebé& monstruoso é a do esquerdo que é
ativada), levaram os neurocientistas a concluirem que ha uma separagdo entre o
pensamento positivo e 0 negativo. Estas experiéncias tentam demonstrar, via
imagens, que é possivel uma separacéo — no nivel do cérebro — entre a felicidade eo
mal-estar, recusando a idéia de continuidade entre o prazer e o mais além do prazer,
como propde a psicanalise.

Com os recursos das técnicas da psicologia social passou-se a se observar e
pesquisar sobre os indices de felicidade na populacéo, considerando-os a partir do
resultado dos indicadores econdmicos. Constatou-se que este indice ndo se modifica
guando as condicdes financeiras da populagdo melhoram, de onde se conclui que a
riqueza néo traz a felicidade. Esta conclusdo esta em consonancia com uma das
abordagens de Freud: a felicidade é a realizacao atrasada de um desejo pré-histérico.
Eis ai a razdo pela qual a riqueza nela contribui tdo pouco, porque o dinheiro nao foi
objeto de umdesejo infantil (FREUD, 1898).

Na atualidade, em que se verifica a inconsisténcia da politica e da religido
para promover a felicidade, a questdo que néo para de insistir é sobre a medida, a
busca e a promessa de como consegui-la.

Uma das respostas é dada pela medicina, que sempre esteve centrada em
tratar o 6rgao doente e se defrontacom a demanda pelo ideal da pessoa em querer ser
feliz. A ambicdo de hoje é curar o mal-estar da vida, incentivar abusca da felicidade,
sendo que qualquer resposta contraria é concebida como patoldgica e deve ser
tratada.

O avanco das ciéncias, especificamente o estudo da anatomia, fisiologia e
bioquimica do cérebro, ao ser divulgado na midia, interfere na cultura, molda
mudancas nos costumes, é incorporado na linguagem e tem efeitos para o sujeito. Na
década de 70, um jovem que sofria uma perda importante, uma ruptura afetiva,
entrava na fossa, vivia um baixo astral até re-encontrar seu eixo existencial e continuar
tocando sua vida. Hoje ele fica depré e como ndo pode parar, recorre ao recurso
médico, sente-se carente de serotonina e 0 caminho aparentemente mais curto — para
0 médico e o paciente — é recorrer a um antidepressivo. Esta perspectiva fez
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desenvolver a indudstria de psicofarmacos, com énfase na producdo de
antidepressivos e na busca incessante pela produc¢do da pilula da felicidade. A
apologia ao uso da pilula, que desresponsabiliza o sujeito, € o reflexo da cultura de
hoje, que impde um modo de vida que exige o corpo perfeito, 0 melhor do sexo, 0
sono tranquilo e o estar feliz.

A crenca da felicidade aliada a logica do consumo é uma outra marca da
contemporaneidade, sustentada pelo discurso capitalista, que recorre a um aspecto
imaginario da felicidade, para promover uma demanda excessiva por objetos
descartiveis com a promessa de que assim agindo o sujeito é mais feliz. Nasociedade
do hiperconsumo, a aquisi¢ao de bens passa a ser indice privilegiado de felicidade —
o consumidor se satisfaz via objeto de consumao.

Neste movimento amplo de busca da felicidade, algo tropeca e revela ser a
felicidade episédica, um estado subjetivo singular que se nutre do contraste e € um
modo de gozo particular a cada sujeito e ndo umafinalidade em si mesma.

Nao é propésito da psicandlise consolidar indices, prometer, ou mesmo
definir a felicidade; pelo contrario, a analise de um sujeito leva em conta a
heterogeneidade das causas do seu desejo e 0 qué de gozo esta investido seu sintoma
e, assim, tornar possivel que ele proprio seja, malgrado o social, a politica e a ciéncia,
oartesdo de suafelicidade.

*A.M.E. - Membro AMP/EBP - BA
Presidente da EBP
i.gurgel@uol.com.br
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"~ O tempo da felicidade:

pontos para uma discussao

[\ (&

Romildo do Régo Barros*

...entrar no acaso e amar o transitorio
(Carlos Pena Filho, poeta recifense)

Com a deciséo de fazermos o XVII Encontro Brasileiro do Campo Freudiano em
torno de uma convergéncia entre a felicidade e o sintoma, as instancias diretoras da
Escola nos impuseram, na verdade, algumas escolhas. Inicialmente, sobre qué limite
vamos dar a essa no¢ao tdo vaga, que cada um sabe identificar quando experimenta,
mas dificilmente saberia expor como conceito:

e afelicidade, tema necessariamente familiar — ndo ha um s6 dia em que ndo
comparemos 0 nosso estado atual com alguma idéia do que seria a felicidade
—, deveraser incluida no cabedal teérico da psicanalise, ignorando assim o
paradoxo de que cada vez que se tenta captura-la como conceito, ela escapa?
Seria uma maneira de fazer como aqueles que, através da ciéncia, tentam
capturar a felicidade em algum protocolo, o que tem como conseqiiéncia a
uniformizacéo: felicidade para todos, e a mesma. Dizia sobre isso Eric
Laurent, referindo-se aos os atuais partidarios da politica da felicidade’: “ao
esmagar as dimensdes subjetivas sob o conceito de felicidade, ignoram 0s
paradoxos da razdo libidinal freudiana”, ou, em outra passagem que vai no
mesmo sentido, “o que se pretende é apagar qualquer variacao individual do
que possasignificar ser feliz ou estar alegre ou inocente” (LAURENT, 2007)

e ouentdo, anossadiscussao deveranos ajudar aabordar como psicanalistas o
novo momento em que vivemos, no qual a felicidade, depois de se ter
tornado um fator da politica, como escreveu Saint-Just em 1793, tende a ser
um fator direto da economia e das escolhas de governo, em uma época, a
nossa, em que a ciéncia ndo pode ser separada dos seus meios tecnologicos, e
a politica ganhou o formato de uma democracia de massas, ou, melhor
dizendo, democraciade consumidores.

! Segundo Darrin McMahon [2006, p. 409], a expressdo "politica da felicidade" surgiu em 1972, na
campanhade McGovern para presidente dos Estados Unidos.
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A historia, escreveu Hegel, ndo é o melhor terreno para a felicidade: “os
periodos de felicidade ficam nas paginas em branco da histéria”. Esta conhecida
frase do filésofo, que visava os periodos da grande histéria humana, pode
igualmente ser aplicada as nossas pequenas histérias, sob a forma da necessidade
guase permanente de escolher entre histéria e felicidade. Ou entre desejo e
felicidade, na versao de Lacan no seu escrito Kant com Sade: "a felicidade se recusa a
guem ndo renunciou aviado desejo”. (LACAN, 1998, p. 797)

Por sua vez, Nietzsche escreveu em 1873 que a felicidade esta ligada a uma
amnésia: é "o poder-esquecer ou, dito de maneira mais erudita, a faculdade de sentir
a-historicamente durante a sua duragdo”. (NIETZSCHE, 2003, p. 9) . Tomando o
exemplo do animal, que "passa pelo presente como um ndmero, sem que reste uma
estranha quebra", o filésofo acrescentava que 0 homem carrega o seu passado como
um fardo: "cedo demais a crianca é arrancada ao esquecimento”. (NIETZSCHE,
2003, p.8).

As definigdes de felicidade tém oscilado historicamente entre dois poélos: de
um lado, é entendida como efeito da pratica da virtude; de outro, como experiéncia
do prazer, obtido por acaso ou como efeito de uma busca. A virtude s6 se consegue
com a renuincia ao prazer, o qual afasta o sujeito da virtude. Mas nem sempre se
excluem, virtude e prazer podem se combinar de tal maneira que o exercicio
constante da primeira acabe por produzir o segundo, cuja plenitude é a bem-
aventuranca, e os exercicios do prazer possam ser vistos como um caminho para a
virtude.

A psicanalise tem a ver com os dois, com a virtude e com o prazer. Do lado da
virtude, podemos resumir a questdo com a expressdo lacaniana "bem dizer",
associada ao gaio saber de Nietzsche (LACAN, 1993, p. 44), que constituem objetivos
éticos; do lado do prazer, as proprias condic¢des culturais de origem do freudismo ja
situaram a psicandalise como uma questao dirigida a repressédo vitoriana, o que fez
com que fosse de alguma forma considerada, certa ou erradamente, como uma
defesadodireito ao prazer.

Freud, como se sabe, desconfiava dafelicidade, que incluiaentre as quimeras
gue ajudam a suportar a vida. A maioria das suas defini¢cBes associa a felicidade a
algum estado preé-histérico, regressivo, correlato do paraiso ou de algum nirvana
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perdido.” Tomada em seu sentido mais radical, a felicidade corresponderia a
realizacdo plena da pulsdo de morte, expressa, por exemplo, na frase terrivel que
conclui a tragédia de Edipo, e encerraa arte e a vida do préprio Sofocles, que ja tinha
naépocaoitenta e seis anos: “Melhor seria ndo haver nascido; como segundaescolha,
bom seria voltar logo depois de ver a luz a mesma regido de onde se veio”.
(SOFOCLES, 1998, p.167-168).°

Tudo o que ocorre na dimenséo historica, ou do desejo, é de saida
amputado, de tal modo que quaisquer realizagdes do sujeito serdo sempre lastreadas
porumaperdaoriginaria.

Freud chegou a dizer que o homem realmente feliz ndo teria fantasias, e nem
a rigor desejos (FREUD, 1989, p. 129), que sdo sempre mobilizados por pulsbes
insatisfeitas. A sexualidade, apesar de visar a satisfacdo, € incompativel com a
felicidade, pelo menos duradoura: ela ¢ uma marca que resta da ruptura definitiva -
e fundadora- que cadasujeito sofreu com a perdado paraiso. A rigor, esse resquicio
é representado pelo orgasmo (FREUD, 1974, p. 121)°, intenso e efémero, que tem
como condigdo a castracdo. Carlos Drummond de Andrade, como se sabe, celebrou
essatemporalidade com um verso: "é sempre no passado aquele orgasmo”.

E possivel achar inGmeras passagens na obra freudiana que fazem aluséo a
essa necessaria retroacdo do conceito de felicidade, na dire¢cdo de um tempo mitico
gue nao se da no plano da experiéncia, mas pretende explicar no entanto as suas
origens e Ihe fornecer as bases. Na Interpretacdo dos sonhos, de 1900, por exemplo, o
paraiso é definido como uma sintese das fantasias infantis. Na Introducdo ao
narcisismo, publicado em 1914, Freud identifica a felicidade com um retorno ao
narcisismo infantil. Em 1908, prop&e uma montagem temporal do desejo: “passado,
presente e futuro sdo como as contas de um colar encadeadas pelo desejo (FREUD,
1989, p.130- 131) [...] o desejo aproveita uma ocasido do presente para projetar-se um
guadro do futuro seguindo o modelo do passado”.

A maneira freudiana de apontar que ha um impossivel na felicidade é situé-
la no passado mitico, do mesmo modo que, em Totem e Tabu, constréi uma narrativa
mitica para dar conta da origem da funcéo simbdélica do pai. Em um certo sentido, a
felicidade é para Freud a utopiado desejo, o seu “em-lugar-algum”.

?Parece que ha na origem etimoldgica mais remota do termo felicidade um encontro com o verbo latino
fellare, que significa mamar, o que indicaria o paraiso (oral) perdido como o modelo da felicidade,
necessariamente regressivo.

*Por razdes sem davida importantes, esta mesma exclamagdo extrema pode ser encontrada em outros
grandes textos, como a Histdria, de Herddoto, e o Livro de Jo.

* Naedigdo da Amorrortu, consta o termo "arquétipo”, ao invés de "protétipo". [V. XXI, p. 82]
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Se quisermos expressar essa relacdo por meio de um tracado cartesiano,
podemos dizer que a felicidade para Freud se da no cruzamento de uma experiéncia
impossivel com um passado mitico. Tudo o que caracteriza o sujeito e o seu desejo se
daao preco de umamutilacdo dafelicidade.

Uma coisa é certa: quem procura o analista o faz para ser mais feliz. H4 um
certo pragmatismo nessa procura, que leva o sujeito a querer obter uma felicidade
possivel, estranha ao mito. Talvez possamos chamé-la de bem-estar. Ou de alegria
de viver, como propds Lacan (1975) em uma das suas conferéncias norte-
americanas’. Freud exprimiu esse objetivo com o sintagma “amar e trabalhar”, que
ndo era muito distante da infelicidade banal da existéncia com a qual a analise
deveria, no seuentender, conciliarosujeito. No semindario sobre a ética, Lacan
distingue duas concepcdes sobre a felicidade, produzidas em dois momentos
historicos diferentes. Uma primeira, inspirada em AristGteles, postula uma
“disciplina da felicidade”, que consiste em uma procura do mésothes, o justo meio
onde estaria a tranquilidade’. Uma outra, mais recente, produzida a partir do século
XVII1, apo6s o surgimento dafelicidade como fator da politica, opera necessariamente
segundo universais: ndo pode haver, como destacou Lacan, satisfagdo de um sem a
satisfacdo de todos.

Algum tempo mais tarde, ao dizer que o sujeito é feliz, Lacan associaa
felicidade a satisfagdo pulsional, que ndo é de formaalguma uma fantasia regressiva,
a maneira do paraiso perdido: assim como a pulsdo é uma forca constante, como
diziaFreud, a suasatisfacdo serd igualmente constante, através das suas vicissitudes.

Trata-se, portanto, para o sujeito, de construir a sua felicidade como seu
sintoma.

*Conferénciana Yale University, em 24 de novembro de 1975.

°Na mesma intervencéo citada acima [Nota 1], Eric Laurent nos traga uma versio contemporanea do
justo meio: "os mais felizes sdo os que estao tranquilos, casados, sempre no mesmo oficio, que ndo
mudam nem se movem, em uma homeostase: a felicidade, assim definida, é a homeostase do prazer, o
que estd de acordocomateoriaanalitica".

* AME — Membro AMP/EBP - RJ
romildorbarros@terra.com.br
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A felicidade em preto e branco
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Gresiela Nunes da Rosa*

Numa universidade, um professor discursa a seus alunos: “Para 0s que vao
para a faculdade, a hipdtese de arrumarem um bom emprego ja estara diminuida
guando terminarem o curso. O numero de primeiros empregos decrescera 31% nos
proximos quatro anos. O rendimento médio destes empregos também caird. Meus
amigos, é 6bvio que vivemos num mundo muito competitivo. S6 tirando boas notas
€ que conseguirdo vencer navida. Alias, nos anos 2000 [...]” E a outra professora diz:
“A probabilidade de contrair o HIV num estilo ndo-monogamico aumentara para
uma em cada 150 pessoas. A probabilidade de morrer num acidente de carro é sé de
uma em cada 2500 pessoas. Isto revela um aumento drastico...” E por fim mais uma
professora: “Ha 14 anos o0 esgotamento do 0zénio estava em 10% do seu nivel atual.
Quando vocés tiverem 30 anos a temperatura média do planeta terd aumentado em
1,4 graus centigrados desencadeando fen6menos catastroficos como tufdes, cheias e
secageneralizadae fome.”

Estas falas fazem parte de uma das primeiras cenas do filme Pleasantville: a
vida em preto e branco’. E estdo muito apropriadas ao que se segue na trama nos
servindo como uma boa descri¢do de fendmenos muito contemporaneos, como 0s
impositivos da estatistica e da quantificacao.

O filme conta a histéria de dois irméos que numa briga pelo controle remoto
datelevisdo acabam entrando, como num passe de magica, dentro de um seriado dos
anos 50 em preto e branco, cujo nome é Pleasantville. L4 os dois irmaos substituem
personagens ja existentes. O rapaz era um eximio conhecedor do seriado, sabia tudo
sobre todos o0s personagens, sobre todos os episédios, inclusive havia decorado
todas as falas do roteiro. Porém sua irmd, uma moca acostumada a gozar os prazeres
dajuventude de formabastante liberal, nada conhecia sobre o tal seriado.

Pleasantville ¢ uma cidade composta pela rua principal e pela rua secundaria.
O fim da rua principal € o inicio da mesma. N&o existe o fora em Pleasantville e todos

! Titulo original: Pleasantville, roteiro e direcdo de Gary Ross, com Tobey Maguire e Reese
Witherspoon, 1998, EUA.
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0s comportamentos dos personagens, prescritos como destino por um roteiro, séo
habituais, sem novidade alguma. Ao alcancar 6 horas no relégio da sala, o marido
abre a porta e diz: “querida, cheguei’’; a mulher, com um belo sorriso, coloca uma
bandejade bolinhos sobre amesa.

Quando percebem, com surpresa, onde estdo, o rapaz, que sabia todo o
roteiro, entra facilmente na trama, adotando o personagem encarnado, mas sua
irm4, ja irritada por estar ali, ndo via nenhum sentido em atuar segundo o roteiro
original da histdria. Assim, com suas atitudes ndo padronizadas, a garota comeca
apresentar aos outros a possibilidade de se desejar, causando certa desordem e, mais
aseguir, caos na cidade de Pleasantville. Os outros personagens do seriado, diante do
inusitado, ndo sabem como se comportar. Os fatos ndo correspondem mais ao roteiro
prescrito, o que leva 0s personagens, que antes viviam absolutamente tranguilos e
aparentemente muito felizes, a demonstrar angustia, tristeza, confuséo,
comportamentos repetitivos.

Em boa parte do filme, pelo menos no que diz respeito ao jovem citado, tem-
se a impressdo de que Pleasantville é o préprio lugar da seguranca e do conforto. A
repeticdo, a auséncia de um elemento surpresa e da prépria contingéncia faz parecer
gue tudo esta sob o controle. Ora, diante das estatisticas anunciadas logo no inicio do
texto ndo é exatamente o que queremos? N&o é isto que podemos ver como um
grande imperativo de nossa época? Vemos proliferar todo o tipo de estatisticas,
inclusive as que visam transformar em ndmero a quantidade de felicidade existente
em cada pessoa. Sao feitas estatisticas para avida e paraamorte, mostrando o quanto
insegura pode ser nossa realidade. Assim, cria-se primeiro o medo, a cultura do
medo e as estatisticas do medo. As estatisticas sdo a base para o controle. Diante das
estatisticas do medo queremos estar fora delas e entdo pedimos pelo controle.
Pedimos por umavida controlada e agradavel, umavidaa la Pleasantville. Chegamos
entdo a desejar uma felicidade em preto e branco, uma felicidade que se baseia na
auséncia de desejo, na auséncia de qualquer implicacdo subjetiva. Porém, ante ao
caos instalado na cidade devido aos acontecimentos nédo escritos no roteiro original
do seriado, podemos nos questionar sobre o0 porqué dos habitantes ndo conseguirem
reagir sem maiores transtornos.

No livro Efectos terapéuticos rapidos (2000), Miller nos ajuda a resolver o
mistério quando diz: “Se produce un trauma cuando un hecho entra em oposicion
con un dicho, con un dicho esencial de la vida del paciente, cuando hay una
contradiccion entre el hechoy lodicho” (MILLER, 2000, p. 84).

Nao poderiamos encontrar um melhor modelo para compreender a relagdo
com o dito/roteiro e o fato/o que acontece na cena. Os habitantes de Pleasantville
diante da contradicéo entre o roteiro e o que de diferente se estabelecia ndo puderam

% 60



dar nenhuma resposta sendo outra digna de uma reac¢do traumatica. O roteiro — dito
essencial da vida destes personagens — fora ignorado pelos fatos que se sucederam.
Mas os personagens ndo puderam ignorar nem o roteiro e nem os novos fatos: criou-
se0caos, “otrauma”.

E assim se produz sintoma, quando um dito essencial da vida do sujeito entra
em oposi¢cdo com um fato. O sujeito ndo pode ignorar o dito que é estabelecido como
a verdade de sua vida, mas também ndo pode ignorar o fato. Para situar-se entre o
dito e o fato estabelece-se numa posi¢édo sintomatica.

Em nossa contemporaneidade, vemos proliferar diversas promessas para o
tratamento dos sintomas, do mal-estar. Umas delas é a terapia cognitiva
comportamental, baseada em politicas neo-higienistas, que pretende tratar o
sofrimento psiquico através de técnicas de adaptacéo, aprendizagem e controle. E,
sobretudo, uma terapia em que o saber sobre o0 que se deve fazer com o sintomae a
forma de fazé-lo vem do outro, mostrando assim, que estd longe de querer
emancipar o sujeito. Nao hé espaco para as diferencas e para outros desejos. Esta
baseada em um protocolo inicial que diz o que é bem-estar e salide. Assim o calar o
sujeito, as diferencas, e controlar os sintomas — ou o0 que faz doer no sujeito ante o
Real —tornam o sujeito ainda mais fragil e despreparado ante o imprevisivel e cadtico
que sempre seimpde.

A questdo é gue nosso mundo ndo é Pleasantville antes da invasdo dos
desejantes. Em nosso mundo, mesmo que passassemos todos por uma terapia
cognitiva comportamental, mesmo que todos fossem controlados em nosso mundo,
o Real ndo deixara de existir. O Real se impora sempre, e sem lei, sem ordem, nem
previsdo. E “[...] um principio que pretende eliminar la dimension de lo incalculable,
incluso de lo contingente, tiene efectos nefastos” (AROME, 2006, p. 66).

Sabemos que quando se trata do sujeito, o ndo avaliavel, o ndo previsivel e o
fora da ordem estdo sempre presentes. H& algo na prépria nogdo de sujeito que o
impede de estar sob a norma quantificavel. H4 um resto, nomeado na psicanalise
lacaniana como objeto a, que é insubmisso & norma. O sujeito desejante e a
imprevisibilidade sdo dois grandes inimigos de qualquer sistema totalitario, como
bemilustrao filme em questao.

Na perspectiva psicanalitica, “la ideologia de la evaluacion, la dictadura del
protocolo, en realidad son fendmenos de un tipo especial de racismo. El racismo del
goce, la intolerancia al goce del otro por resultar diferente, inquietante” (AROME;
COCOZ, 2006, p.67).

Assim, 0 que nos resta de mais ético a fazer é possibilitar aos sujeitos que
alarguem suas vers@es sobre 0 que podem suportar no mundo. Que alarguem as
fronteiras de suas idealizagbes e que possam entdo saber-fazer com o que lhes
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acontece. E que possamos mostrar mais tolerancia e respeito aos diferentes modos de
gozoem que cadafalante pode se situar.

Na medida em que os personagens do filme passam a desviar suas a¢des do
roteiro prescrito — e estas novas agdes tém relacdo direta com o aparecimento do
desejo —, no mesmo momento em que se instala certa desordem, em Pleasantville, na
cidade em que s6 existiam o preto, o branco e 0 cinza, outras cores come¢am a
aparecer. Como a propria inversdo de uma méaxima nietzscheniana, no caso de
Pleasantville, o deserto decresce.

No final do filme, quando as cenas ja estdo completamente coloridas, dois
personagens, sentados num banco, dizem sorrindo: “eu nao sei 0 que vai acontecer”.
Em homenagem a eles e aqueles que puderem receber com o seu saber-fazer o que a
contingéncia lhes trouxer, podemos dizer: “Aquellos que no retrocederem no les esta
prometida la felicidad, pero si la alegria de hacer encontrado un truco para vivir
mejor. Un saber a cerca de lo que causa el deseo nos otorga la posibilidad de eligir y
de asumir sus efectos con todos sus consecuencias”. (COCOZ, 2006, p. 105)

* Correspondente Secdo Santa Catarina (e-f)
gresielanr@gmail.com
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P Do olhar como objeto a

(ou de qual olhar trata a psicanalise?)

Patricia Boeing Nogueira**

O olhar s6 se nos apresenta na forma de uma estranha contingéncia,

simboélica do que encontramos no horizonte e como ponto de chegada de nossa
experiéncia, isto é, a falta constitutiva

da angustia de castragéo.

(J. Lacan)

Nao ¢ a toa que o titulo deste trabalho faz referéncia a segunda parte do
Seminario 11 de Jacques Lacan (os quatro conceitos fundamentais da psicanalise)
que tem por titulo “Do olhar como objeto a mintsculo”. E partindo desta idéia
lacaniana de olhar que surge a proposta deste trabalho. Sabemos que uma das
maiores contribui¢des da teoria lacaniana a psicanalise foi o conceito de objeto a e,
conforme nos indica Miller (2006), é a partir dos simbolos que Lacan nos deixou que
podemos pensar na légica destes objetos. A saber, o conjunto dos cinco objetos a
naturais, descritos por Lacan no Seminario 10 (“A angustia”), é composto por trés
objetos freudianos: o objeto oral, o objeto anal e o objeto falico; e dois lacanianos: o
objeto vocal e 0 objeto escOpico; este Gltimo, privilegiado nos paragrafos abaixo .

J& dizia Freud, em seu texto Estudos sobre a histeria (1893-1895), que as
histéricas que sofriam de cegueira (histérica) sé o eram na consciéncia, pois em seu
inconsciente continuavam vendo. Tomando esta forma distinta de “ver”, além ou
aquém do alcance dos olhos, surge meu ponto de partida para pensar de que olhar é
este que falamos em psicanalise. Acho sensato, seguindo os passos de Lacan,
fazermos inicialmente a distincédo necessaria entre ver e olhar, uma vez que, para o
senso comum, olhar e ver sdo sinbnimos, o olhar coincide com a visdo. Pensemos
entdo em ver como uma agao essencialmente fisioldgica de enxergar algo, enquanto o
olhar sera aqui tratado como objeto da pulsédo escopica, descrita por Freud (1915)
como um impulso a ver e ser visto, ligado ao campo do prazer e do desejo. Esse olhar
implicariaalgo mais, algo da ordem do pulsional, e para que o olhar seja considerado
objeto pulsional, o préprio olho deve tornar-se zona erégena. O olhar enquanto gozo
estariano lugar de alguma outra coisa, de natureza sexual.
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No Seminario 10, “A angustia”, Lacan fala sobre a fun¢do do olho e pontua
gue a miragem estaria incluida desde o funcionamento inicial do olho, o fato do olho
ser um espelho, e diz ser préprio da estrutura do campo visual “a sustentacdo e a
ocultacdo simultaneas do objeto a ”. Coloca ainda que € “nesse campo visual que se
faz a primeira abordagem da presenca falica, e de um modo que sabemos ser
traumatico, aquilo que chamamos de cena primaria”’(LACAN, 2005 p. 283). J4, no
Seminario 11 é o objeto olhar que é ressaltado como objeto imanente da pulséo
escopica, como objeto invisivel que se encontra no fundamento da visibilidade, que
faz do sujeito que percebe, o objeto percebido.

Ao longo da segunda parte deste Seminario, Lacan faz uma espécie de
conversacao entre os textos de Freud e de Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepcdo
e O visivel e o invisivel. Podemos considerar que a propria referéncia lacaniana ao
olhar como objeto a vemn da obra Merleau-Ponty, que aponta para a existénciade um
olhar preexistente, algo que nos encara vindo do mundo exterior. Lacan se utiliza
deste olhar como ponto de partida, como a metafora do empuxo daquele que vé, algo
anterior ao olho, como se o sujeito visse a partir de um sé ponto, mas fosse olhado de
toda parte. Apesar de fazer uso deste olhar preexistente de Merleau-Ponty, que
considera a existéncia de um ser imaginario por detras deste olhar, Lacan segue um
rumo diferente, na medida em que esse ser ndo existe, “0 que existe € a cisdo entre o
gue se vé e o olhar, um olhar que nao é apreensivel nem visivel, um olhar cego que
estd apagado do mundo.” (QUINET, 2004, p. 155) Este olhar diferencia aquilo
pertencente a ordem imaginaria daquilo pertencente a ordem do real, registro no
gual a pulsédo se manifesta. Desta forma, podemos definir que o mundo visivel de
nossas percep¢des é um mundo ligado ao imaginario, enquanto o mundo do registro
doolharédaordemdo real.

No texto de Miller, “Uma l6gica da percepg¢do”, uma das ligdes do livro Silet
(2005), o autor também cita algo de Merleau-Ponty, uma frase que diz ser mais
lacaniana que Lacan: “Nos percebemos, a partir da luz, como pensamos a partir do
outro na comunicacdo verbal” (MILLER, 2005, p. 284). Miller dira que o olhar
lacaniano estd do lado do mundo, do lado do perceptum e ndo do percipiens. Podemos
pensar entdo que no campo escopico, o olhar esta fora, o olhar lacaniano esta no
campo do Outro. Relembra, na licdo 21, “a pulsdo escépica”, que a teorizacdo de
Lacan a respeito do olhar inspirou toda uma literatura estética, por exemplo, o
trabalho de Roland Barthes sobre fotografia, A camara clara. Apesar de ter Lacan
como contemporaneo e interlocutor, Barthes, semiélogo francés que foi pioneiro ao
aplicar o método estruturalista a analise do contetido fotogréfico, faz apenas uma
Unica e rapida referéncia conceitual a psicanélise, dizendo que aquilo que a
fotografia mostra é da ordem da Tique, ou seja, do encontro fortuito com o real, com
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algo singular e contingente, enxergando na fotografia a possibilidade de estarmos
diante de algo que esta aguém do simbdlico, ou seja, o real. Isto sera detalhado
através de dois conceitos, por ele criados, em oposi¢do na fotografia, o studium e
punctum, a meu ver, talvez a contribuicdo mais original e instigante desta obra. O
conceito de studium parece referir-se a uma espécie de educacéo, reunindo nele tudo
0 que se pode saber a respeito da imagem que se pretende captar, a propria intencéo
do fotégrafo estaria aqui retratada, numa leitura com critérios e objetivos definidos.
J& o punctum seria um detalhe na imagem, algo que parece sair da foto para tocar o
observador, uma pequena mancha, algo que néo estaria ligado a nenhum saber do
fotdgrafo e sim ao acaso que atinge o sujeito, nas palavras de Barthes, “o0 punctum de
uma foto é esse acaso que, nela, me punge (mas também me mortifica, me fere)”.
(BARTHES, 1984, p. 46)

O psicanalista Antonio Quinet (2004), também interessado na questdo, em
seu livro Um olhar a mais: ver e ser visto na psicanalise, faz um percurso pela teoria
psicanalitica e seus conceitos fundamentais a partir da perspectiva do olhar. O autor
coloca que “o olhar ndo é um atributo do sujeito que dele se serve como um
instrumento; pelo contrério, é o sujeito que é afetado pelo olhar enquanto objeto”
(QUINET, 2004, p. 18). O olhar ¢ objeto ativo pelo qual o sujeito é subvertido. Quinet
também propde o olhar como objeto mais-de-olhar, objeto excluido do simbdlico da
civilizagdo que retornacomo dejeto e traz mal-estar a civilizagdo, um retorno de gozo
que a civilizagdo néo é capaz de conter; pensado a partir de Freud, da teorizagdo do
supereu e de sua funcéo de vigilancia e critica, “é o olhar que se manifesta com seu
poder mortifero, voraz, transformando o sujeito num ser visto — visto por um olhar
gue ele atribui ao Outro social” (QUINET, 2004, p. 272). A psicanalise lacaniana opde
a esse excesso de gozo uma ética do olhar como causa de desejo, pensando o olhar
como um furo, como furo iluminado do lugar do Outro para o sujeito, promovendo o
desejo que agalmatiza os objetos do mundo empirico. Ainda nesta obra utiliza-se da
banda de Moebius para dizer que o lago da pulsdo escépica -olhar, ser olhado - se
articula com a castracdo do Outro, que divide o sujeito e traz conseqiiéncias na
realidade, velando tanto a falta falica quanto o olhar que escapa a percep¢ao dessa
realidade.

E o que tende a despertar o gozo do olhar? Naclinica, podemos ressaltar quer
seja na fantasia, na imagem, no sonho ou no objeto fetiche, o olhar aponta para a
presenca do desejo e do gozo no nivel escopico. Frequentemente, aquilo que
desperta esse gozo é mais entrevisto do que visto, como algo que permanece velado.
Nasio (1995) retoma Lacan ao distinguir olhar e voz dos demais objetos a, como sendo
“espécies de objetos a” mais evanescentes e por estarem, particularmente, mais
ligados ao desejo do que a demanda. O autor coloca que, na ordem escopica, “o que
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se articula, o que desencadeia a pulsdo, ndo é uma demanda, ndo é uma palavra da
mae [...]” (NASIO, 1995, p.70). Ele retrata o olhar como lugar silencioso, onde quase
ndo existem palavras. Explica ainda que, de forma diversa a pulsao oral e anal, no
objeto olhar ndo é tanto a demanda que se faz presente, sim o desejo, no qual sempre
existe algo que excita a pulsdo escopica, talvez a pura presenca do desejo do Outro
gue animao sujeito e que chamaacriar.

* Texto de conclusdo do Curso de Formagdo em Teoria Psicanalitica (turma 2006-2007), sob a
supervisdo de Liege Goulart.

** Correspondente Secdo Santa Catarina (e-f)
patriciaboeing@hotmail.com
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©
ARTIST/\S: ANTENA DA RACA

P<zcANALTSE E ArTE

Céssia M. R. Guardado*

O Artistae o Analista

Washington Novaes, jornalista ha cinqlienta anos, nha apresentacao da edicao
comemorativa dos 25 anos da publicacdo de Néo Veras Pais Nenhum, de Inécio de
LoyolaBrandao, afirma que “ha quem diga que artistas séo umaespécie de antenada
raca.” (2007, p. 7) E prossegue dizendo que sdo mesmo — “por sua capacidade de
antever, enxergar muito antes que os simples mortais, gracas a sua sensibilidade
aguda. Eaum dom que os faz ser ouvidos™.(2007, p. 7) Portanto, ser “antena daraca”
implica uma sensibilidade aguda e um dom em se fazer ouvir. Ou seja, ndo é
gualguer um gue consegue. O que, entdo, esta ai envolvido? E o que tem isso a ver
comaPsicandlise?

Lacan, na “Homenagem Feita a Marguerite Duras”, adverte que “a Unica
vantagem que um psicanalista tem o direito de ter, de sua posicédo — tendo-lhe sido
esta, portanto, reconhecida como tal — é a de lembrar com Freud que, em sua matéria,
o artista sempre o precede, e que, portanto, ele ndo tem que se fazer de psicélogo ali
onde o artista Ihe desbrava o caminho.” (2001a, p. 192) E completa dizendo ser
exatamente o que reconhece em O Arrebatamento de Lol V.Stein, “onde Marguerite
Duras evidencia saber, sem mim, o que eu ensino.”(2001a, p.193) Isto €, aléem da
sensibilidade aguda e de um dom em se fazer ouvir, ha em alguns artistas um saber
sobre algo proprio a Psicanalise.

E o que, paramim, parece se evidenciar em um conto primoroso, entre tantos
outros, de Clarice Lispector — A Legido Estrangeira— no qual me apoiarei, rendendo-
lhe, assim, homenagem, para destacar, extrair, algo da posicéo do analista na ardua
tarefa, as vezes, de fazer nascer, surgir um sujeito. Sabemos que, para isso, o analista
tem que ter uma sensibilidade aguda, que se expressa na capacidade de antever,
enxergar antes — portanto uma capacidade de antecipacdo — e um dom em se fazer
ouvir, bem como um saber sobre algo proprio a Psicanalise, que se ja ndo esta la (o
saber), a0 menos o analista quer saber disso.

Lacan diz na “Nota Italiana” que o saber que um analista aloja é diferente
daquele que a ciéncia produz, mesmo sendo aquele que leva em conta o real. Apds
esclarecer precisamente a diferenca entre o saber da ciéncia e aquele do analista,
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levando em conta a importancia e a pertinéncia do saber no real, bem como a
responsabilidade da producdo da ciéncia para a Psicanalise, no que tange a
transmisséo de um desejo inédito, Lacan relembratambém que “de qualquer forma,
0 que aciénciadeve a estrutura histérica, o romance de Freud, sdo seus amores com a
verdade.” (LACAN, 2001b, p. 309) E acrescenta: “ou seja, o modelo do qual o
analista, se hd um, representa a queda, o rebotalho, eu disse, mas nao qualquer um.”
(2001b, p. 309) Antes, no texto, Lacan ja dissera que a pretensa humanidade ndo
deseja o saber que o analista aloja. E, quanto a este, diz: “s6 ha analista, na condicéo
gue esse desejo lhe venha, ou seja, que ja por ai, ele seja o rebotalho, o refugo, da dita
(humanidade).” (2001b, p. 308)

Ao dizer que “acreditar que a ciéncia é verdadeira sob o pretexto de que ela é
transmissivel (matematicamente) é uma idéia propriamente delirante”, Lacan
conclui que:

ndo ha, por ai, nenhum progresso que seja notavel, a ndo ser sabendo o
gue se segue. Ha somente a descoberta de um saber no real. Ordem que
ndo tem nada a ver com aquela imaginada antes da ciéncia, mas que
nenhuma razao assegura que seja um [bon heur] bom encontro, uma boa
hora, umafelicidade. (LACAN, 2001b, p. 309) [Traduc¢éo nossa]

Quanto ao analista, “se ele se distingue, se diferencia, pelo rebotalho que eu
disse, é bem por ter tido uma percepcéo de que a humanidade se situa em relacédo ao
“bon heur” (é onde ela se banha: paraela, s6 ha “bon heur”), e € no que ele (analista)
deve ter cernido, circunscrito, a causa de seu horror, do seu préprio, dele, horror de
saber.” “Dai entdo, ele sabe serumrebotalho.” (LACAN, 2001b, p. 309)

Mas, de qual saber se trata, na Psicanalise? O saber em jogo é que ndo ha
relagdo sexual, “relagdo, eu entendo, que possa se escrever” (2001b, p. 310), diz

Lacan. E continua;

Sem tentar essa relagéo da escrita, ndo ha meios, com efeito, de chegar
aquilo que eu propus—ao mesmo tempo que colocava sua inex-sisténcia—
como um fim, por onde a psicanalise se igualaria a ciéncia: a saber,
demonstrar que essa relagéo é impossivel de se escrever, ou seja, que é
nisso que ela ndo é afirméavel, nem tampouco refutavel- a titulo da
verdade.

Sabendo que ndo ha verdade que se possa dizer toda, mesmo essa, visto
que esta ndo se diz nem mais, nem menos, ela ndo serve para nada, sendo
parafazerolugar onde se denunciaesse saber.

Mas, esse saber ndo é nada [Mais ce savoir n"est pas rien], pois do que se



trata é que, ascedendo ao real, ele o determina tanto quanto o saber da
ciéncia.

Naturalmente, esse saber ndo esta, em absoluto, pronto. Ha que inventa-
lo. (LACAN, 2001b, p.310) [Traducéao nossa]

E dessa invencgdo, dessa fabricacdo, desse fazer que se trata, tanto na
Psicanalise como na Arte. Uma invencdo, uma fabricacdo, um fazer cotidiano. Um
trabalho dia -a- dia, caso a caso, no qual a posicdo do analista, como do artista,
através de seu objeto, do seu ser de objeto, da lugar ao saber, saber fazer, do sujeito,
ou do parlétre, que pode dai advir.

O Conto-A Legido Estrangeira

Trata-se da histéria, de uma histéria, entre uma mulher e uma menina,
Ofélia, que, ao que tudo indica, sabia demais. Era mesmo muito sabida essa menina.
Mas, dotada assim de um saber que néo lhe parecia préprio, oriundo de seu préprio
serdesujeito, ou como diz anarradora, seu ser de crianca.

Da maneira como se desenrola o conto, e a histdria, o saber que essa menina
insistia em oferecer a mulher, na forma de criticas e reparos a sua (da mulher)
maneira de ser, reproduzia o discurso materno e familiar onde se inseria aquela
crianca. Um discurso materno e familiar carregado de dificuldades e ressentimentos
em relacé@o ao que tem de proéprio e singular o campo do desejo, e da satisfacédo, de
cadaser.

Apesar de toda a dificuldade e reticéncia da mde em consentir e aceitar um
transito pelo terreno dos sonhos e anseios pessoais, por minimos que fossem, através
de uma intimidade com o outro que uma simples palavra pode causar, Ofélia, essa
sim, buscava falar com a mulher. E insistia, ainda que fosse pelo caminho
atravessado da critica e das opinides severas que emitia.

A mulher suportava as visitas cotidianas da menina e sua tagarelice um tanto
desvairada. Acolhia, suportava, talvez, com um certo fastio, mas sem dor. Pois, como
aparece no inicio do conto, por sua condi¢do de mae, até de um pinto chegado de
surpresa, sabia que era assim mesmo. Ela se entregava, se deixava tomar por Ofélia,
aberta as vicissitudes e as surpresas da vida. Continuava a fazer seu trabalho,
enquanto Ofélia tagarelava, ndo deixando, no entanto, de notar quando esta
tropegava no pretenso saber que tinha, e silenciosamente, apostando que com a falta,
afalha, algo de novo, de mais auténtico pudesse surgir para aquele pequeno ser.

Foi quando, de repente, algo se deu. Sendo perto da Pascoa, havia nacasaum
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pinto. Esse piava. E Ofélia ouviu o pinto piar. Atingida em cheio pela surpresa, pelo
inusitado, queriasaber o que eraaquilo.

O diadlogo que se segue, deliciosamente tecido por Clarice Lispector, desenha
ndo sé o surgimento do sujeito, do parlétre, passando pelas vicissitudes da rivalidade
imaginaria, com os tons do “desejo retratil”, como diz a autora, da astUcia, da inveja,
da censura, como também a transformacdo daquela criatura em crianca, sujeito,
parlétre. Nao sem dor, como sublinhaanarradora.

Mas, o que a descricdo de Clarice mostra, principalmente, é a fungdo que tem
essa mulher: suporte, sustentacéo, na forma do siléncio e da néo resposta pronta, a
priori, para que o processo se dé. Surge, entdo, acrianca, o sujeito, o desejo, o parlétre,
ecom isso o jubilo e a satisfacdo de um tal nascimento, de um tal advento. Para Ofélia
e para a mulher. Em meio ao jubilo e a relacdo desejante, advinda do encontro
inusitado com o novo, aparece para Ofélia, ainda que ela ndo saiba, “a mao torta pela
delicadeza—eraoamor,sim, o tortuoso amor.”(LISPECTOR, 1977, p.109)

O conto segue para seu desfecho, pelo caminho do tortuoso amor,
culminando com a saida de cena da menina, e com a posi¢cdo magnanima da mulher,
gue, por saber, por experiéncia e elaboracéo préprias, do imperfeito e do tortuoso do
amor, ndo teve, no entanto, tempo de alertar Ofélia sobre isso. E Ofélia, dessa vez,
assustada, ndo voltou. Talvez, como diz Clarice, “[...] desistindo de servir ao
verdadeiro, (tenhaido) altivamente servir ao nada.” (LISPECTOR, 1977, p.111)

Concluindo...

Partindo da idéia de Lacan, na “Nota Italiana”, de que o que diferencia o
analista da dita humanidade, fazendo dele seu rebotalho, é o desejo de saber algo
sobre o real, que ndo é o saber da ciéncia — é um saber proprio a Psicanalise: ndo ha
relagdo sexual, por esta ndo poder se escrever —ha ai um impossivel, que s6 pode ser
cernido, circunscrito, do qual advém o desejo do analista, por ter cernido o horror de
saber isso.

Sabendo que a asser¢do de Lacan — ndo ha relagdo sexual —aponta para o que
h&de furo no saber, presentificando, a0 mesmo tempo que ainex-sisténcia darelacéo
sexual, a ex-sisténcia do Real, para a Psicanalise, promove-se assim a queda do Ideal
como solugdo para a castracdo humana. Nessa linha, inscreve-se também o amor
gue, se narcisico, complementar, ficaria mais do lado do Ideal que do Real. Nao é essa
a concepcdo de Lacan. No final da Nota Italiana, Lacan, ao fazer diferenca entre o
saber a ser inventado, pois ndo esta pronto, e 0 saber designado por Freud como
inconsciente, que é inventariado (faz-se o seu inventéario), aponta para uma falta de
imaginacao total do altimo. Diz ele:
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s6 se pode escuta-lo sob o beneficio desse inventario: ou seja, de deixar em
suspenso a imaginacao, que ai € curta, e de por a contribuir o simbodlico e o
real, que aqui o imagindrio enlaca [é por isso que ndo se pode deixa-lo cair]
e de tentar, a partir deles, que, de qualquer forma, deram suas provas no
saber, aumentar os recursos gracas a qué, dessa relacdo penosa possamos
prescindir, para fazer o amor mais digno do que o incremento de
palavrério que ele constitui hoje. (LACAN, 2001b, p.311) [Traducéo nossa]

Também Freud, em 1926, em carta a Romain Rolland, diz “ter aderido ao
amor humanitario, ndo por sentimentalismo ou por normas ideais, mas sim por
sObrias causas da economia psiquica.” (FREUD, s.d [1926], p.3224) Ou seja, 0 amor
gue pode advir no lugar da relacdo sexual que néo existe, do impossivel de escrever
essa relacéo a titulo de verdade, esse amor ndo tem nada de ideal. E, como diz
Clarice, precedendo o analista, “o tortuoso amor.” E a mulher de A Legido Estrangeira
sabe disso, bem como do caminho penoso do advento do sujeito. Quanto ao ndo ideal
do amor, do amor humanitério como diz Freud, poderiamos localiza-lo no primeiro
conto dessa coletanea, “Os Desastres de Sofia”, no qual uma menina, Sofia, na
relagdo com um professor se vé confrontada com a vergonha de ser amada sem
merecer. V&, horrorizada, que pode haver amor pelo feio, pelo impuro, pelo
imperfeito.lsto é, pode haver amor sem o ideal. O amor pode fazer supléncia, enlace,
articulacdo possivel, alionde o saber é furo e a verdade ndo-toda.

Affonso Romano de Sant”Anna, no final da apresentacdo da coletanea de
contos de Clarice Lispector, sublinha uma série de oposi¢es, uma em cada conto,
destacando que essas oposi¢des revelam umaoutra

gue atravessa todos os contos e que nem sempre ¢ falada: Eu X Outro.
Esse Outro pode ser tanto uma crianga, um animal como uma coisa.
Dessatensdo é que surge a epifania, arevelagdo de umacertaverdade.[...]
Essa ordenacdo ndo recusa a presenca do mistério, ndo escamoteia o
paradoxo nem mesmo o absurdo e a falta de sentido. H& alguns vazios
gue a inteligéncia da autora ndo pode preencher. Alguns vazios que o
analista e o estudante também néo conseguirdo preencher apenas com os
instrumentos da légica. Nesses casos 0 amor deve suprir as caréncias da
matematica. (SANT'ANNA, 1977,p.7)

Isso dito numa edicdo de A Legido Estrangeira, de 1977, ilustrada por Elifas
Andreato. Um primor!

* Membro AMP/EBP - SP
cmrguardado@uol.com.br
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Atiaona no Semmario Livvo V],
A thea da PSJcam’liSe) de Jac%Aes Lacan

Eduardo Riaviz*

Em O Seminario, Livro VII, “A Etica da Psicanalise”, Antigona ndo s6 permite a
Lacan situar em novos termos sua teoria do desejo, sendo também, com esta teoria,
introduzir elementos novos que permitam compreender o sentido da tragédia.

Para dar conta deste sentido, Lacan partira da imagem de Antigona que, por
nos fascinar, se encontra no centro da tragédia, detendo “néo sei que mistério até
aqui ndo articulado, ja que ele fazia os olhos pestanejar no momento em que se a
olhava”.(LACAN, 1988, p. 300) Este pequeno Unheimlich’, que se produz no
encontro com a beleza de nossa heroina tragica, e faz, como nos diz Lacan, os olhos
pestanejar, mostra muito bem que esta beleza ndo é da mesma ordem que a do
deslumbramento produzido pela imagem do outro numa relacdo especular. Se o
outro nos fascina, na relacdo narcisica, o faz na medida em que encarna a nossa
prépria imagem. Porém, se a imagem especular deslumbra, por arraigar-se no
mesmo, o fascinio horroroso de Antigona, evidentemente, apresenta Outra Coisa,
deixando transluzir, além dasuaimagem, o horror de das Ding.

Lacan, perguntando-se pela Outra Coisa que transluz na imagem fascinante
de Antigona, nos dira que o brilho de sua beleza® esta determinado pelo lugar que

'Este pequeno Unheimlich, na dimens&o escopica, que produz o encontro com a beleza fascinante de
Antigona, na medida em que esta beleza deixa ver o além que a imagem vela, antecipa a esquize do
olhoedoolhar queseraintroduzida por Lacan no Seminério XI.

? O psicanalista Jorge Aleman, no comentario deste seminario de Lacan, nos convidara a insistir “otra
vez con la pregunta: qué brilla en la belleza de Antigona? Por enigmatico que sea el alcance de esta
pregunta, se trata de una dimension de la belleza que no pertenece a la nocién clasica de imaginario en
la ensefianza de Lacan. La imagen referida aqui no esta en la interseccion simbdlico-imaginario. Por el
contrario, es una imagen que purificaa Antigona del resto de las imagenes; la belleza de Antigona que
purifica el orden mismo de la imagen, no encontraria facilmente un espejo donde reflejarse. Su potencia
turbadoray su capacidad de enceguecer residen en una frontera que se escribe entre lo imaginarioy lo
real. Esta belleza mas proxima a la Cosa que a sus simbolos, de una extrafia nitidez, a un paso de lo
siniestro, transporta a quien concierne de la fascinacion a la impotencia; eso los turba, dice Lacan”.
[ALEMAN, 2000. p. 173]
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ocupa Antigona “no entre-dois de dois campos simbolicamente diferenciados”
(LACAN, 1988, p.301) — a vida e a morte — em que “o destino de uma vida vai
confundir-se com a morte certa, morte vivida de maneira antecipada, morte
invadindo o dominio da vida, vida invadindo a morte”.(LACAN, 1988, p. 301) E
justamente este arraigar-se no né da vida com a morte que, para Lacan, deixa
transluzir,em Antigona, como fascinio de sua beleza, o horror de das Ding.

Nesta posi¢do extrema que Antigona encarna— posto que elatoma o mal pelo
bem, a morte pelo bem —, ndo s6 deve ser decifrado, para Lacan, o enigma de sua
beleza, como também o sentido da tragédia que, como ensina esta obra, se encontra
além de qualquer economia de prazer e, por isso, ndo deve ser confundido com
nenhuma ética do bem’.

Portanto, se para Lacan Antigona introduz uma beleza fascinante, Creonte
vem ilustrar, na tragédia de Sofocles, o chefe da comunidade que s6 quer o bem de
todos. Lacan aclara que néo se trata do Supremo Bem, mas do bem de todos: este
para todos ndo deixa de ser andlogo aquilo que, na Critica da razdo préatica de Kant, leva
o nome de conceito do bem. Por isso a interdi¢do lancada por Creonte, a de sepultar
Polinice por sertraidor e inimigo da pétria,

[...] € fundada no fato de que néo se pode igualmente honrar aqueles que
defenderam a patria e aqueles que a atacam. Do ponto de vista kantiano,
trata-se justamente de uma maxima que pode ser dada como regra da
razdo tendoum valor universal.(LACAN, 1988, p.313-314)

No entanto, Lacan nos esclarece que esta regra da raz&o, por se apresentar com

® Mais ainda, se a ética do Bem nasce com Plat&o, “[...] la tragedia es 'antes' de la filosofia; es decir antes
de Platon que la edifica, la filosofia, contra ella. Segln el realce que damos a este ‘contra’ y la
interpretacion que se le da, o bien la tragedia entrafia en potencia el total despliegue de lafilisofia (es la
version dialéctica); o bien es un documento més antiguo o mas arcaico que la filosofia, y ante el cual la
filosofia crea una pantalla, pero en donde se disimula, asimismo, un pensamiento, que la filosofia
obnubil6 u olvidé. Desde luego es la version a la cual se apega Lacan. [...] Pero que la tragedia haya
ocurrido simplemente antes de la elaboracion del pensamiento del Soberano Bien y que sea necesario
subrayar la 'distancia que separa la ensefianza propia de los ritos tragicos de su interpretacion
posterior en el orden de una ética que es, en Aristoteles, ciencia de la felicidad'; o que sea 'anterior'en el
sentido de que 'nos da la subestructura' del ‘campo en el que se elaboro la moral de la felicidad', en el
fondo importa bastante poco: seguin una légica historial rigurosamente heideggeriana, el 'antes' de la
tragédia significa su 'adelante’ (de nosotros); la tragedia oculta un impensado (es decir un
pensamiento) que, justamente por no haber sido pensado, espera aun serlo y configura asi un por
venir. Utilizo el Iéxico heideggeriano, pero es la estructura misma de la relacion que hay entre el saber y
el nosaber. Latragediaesta masallade lalinea o de labarreraen cuyo borde se entrevé, pero sobre todo
espera, un posible salto”. [LACOUE-LABARTHE, 1997, p. 24-25]
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um valor universal’, ao pretender que o bem reine sobre tudo, ndo consegue deixar
de pagar o pre¢o de um excesso — e este vai ser 0 excesso que, na tragédia, Antigona
encarna, com consequéncias fatais para ela. Mas este excesso ndo deixa de ser um
resto que o proprio universal produz, na tentativa de metabolizar e apagar todas as
diferencas. Nesta perspectiva, a Coisa, por se encontrar além do simbdlico e do
imaginario, e por sua matéria ser de gozo, resiste a qualquer tentativa de
universalizacdo, e o faz, como o demonstra Antigona, tragicamente, ao deixar
transluzir das Ding.

Creonte apresenta-se na tragédia como o chefe que conduz a comunidade
para o bem de todos, sendo por isto “o0 que sempre S0 0S carrascos e 0s tiranos —
afinal de contas, personagens humanos”(LACAN, 1988, p. 334); por outro lado,
Antigona se mostra sem temor nem piedade. Desta forma, a diferenca de Creonte, que
“nofinal [da tragédia] se deixatocar pela piedade”, (LACAN, 1988, p. 312) Antigona
é uma personagem desumana. Precisamente porque nela o temor e a piedade estdo
ausentes, a sua posi¢do tem um carater desumano. Para Lacan, Antigona é o
verdadeiro heroéi tragico da obra de Sofocles; no entanto, o seu desejo pode “visar
precisamenteisto—paraalém daaté”. (LACAN, 1988, p. 319)

Referindo-se ao até grego, Lacan nés dira que:

Essa palavra é insubstituivel. Ela designa o limite que a vida humana ndo
poderia transpor por muito tempo. O texto do Coro é ai significativo e
insistente — ektos atas. Para além desse até, s6 se pode passar um tempo
muito curto, e é la que Antigona quer ir. N&o se trata de uma expedi¢do
enternecedora. Vocés tém da propria boca de Antigona o testemunho do
ponto em que ela esta — literalmente, ela ndo agiienta mais. Sua vida ndo
vale a penaser vivida. Ela vive namemoria do drama intoleravel daquele
a partir do qual surgiu essa linhagem que acaba de se aniquilar sob a
figura de seus dois irmaos. Elavive no lar de Creonte, submetidaasualei,
e éissoque elando pode suportar. (LACAN, 1988, p. 318)

*E importante salientar que o universal, e com ele o pai como fungdo que introduz um para todos, sempre
o faz ao preco de excluir o absoluto particular. Ou seja, se o universal inclui, o faz ao pre¢o de uma
exclusdo interna ou, como dira Agamben, trata-se de uma inclusdo exclusiva. Se tratarmos de
exemplifica-lo a partir da constituicdo dos estados nacionais, vemos que estes se formam excluindo as
particularidades, os modos de gozo regionais, forcando-os, com isto, a uma histéria comum e
legislando uma suposta lingua nacional. Mas é importante salientar que os particularismos, assim
excluidos, funcionam como o excesso que encarna Antigona, quer dizer, um resto ndo metabolizado
pela estrutura universal. E, assim como o mostra a tragédia, com a fatal Antigona, também podemos
vé-lo nas consequiéncias histéricas da queda do pai, que ndo é outra coisa sendo o declinio do universal,
com o retorno tragico dos particularismos.
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Deste avancar de Antigona para além do até decorre que, com a posicao
heréica que elaencarna, ndo s6 aenfrentam as leis da cidade, como também ela deixa
de lado toda dimenséo de prazer e bem-estar, para entrar com a sua determinacéo
transgressiva nahorrorosa Casado Gozo.

Se nos perguntarmos agora pelas razées que levam Antigona a desafiar as
leis da cidade, até conseguir ser emparedada dentro dos limites do até, devemos
reparar no que elanos responde, no quarto episédio:

Se meu primeiro marido fosse morto, poderia ter outro; se me tivesse
morrido o filho poderia conseguir outro do segundo marido. Mas o meu
pai e a minha mae desde ha muito tempo que repousam no Hades, de
modo que ja ndo é possivel que me nasga um irmao. Foi este 0 motivo que
me levou a prestar-te mais do que aos outros, as honras funebres e a
cometer um gesto a que depois Creonte chamou crime e louco
atrevimento, 6 irmao tio amado! (SOFOCLES, 1992, p. 60)

Relativamente a justificacdo que Antigona da de seu ato, e que acabamos de
transcrever, Lacan nos lembra que foi muito escandalosa e deixou as pessoas de toda
umatradi¢do humanista vacilantes, incluindo o escritor aleméo Goethe, quem sentia
horror pelo tipo de objeto, Unico e insubstituivel, que representava o irméo no desejo
de Antigona. Mas Lacan, opondo-se a essa tradicdo, nos dira que o argumento do
irmao insubstituivel tem um valor fundamental na tragédia, posto que € isso que da
a paixao de Antigona um carater absolutamente intransigente.

Devemos ressaltar que esta paixao intransigente de Antigona, que ainduz a
tomar o mal como o seu bem mais préximo, levando-a a ultrapassar, numa
transgressao herdica, o limite da até, se deve ao fato de que ela, como diz Lacan, “leva
até o limite a efetivacdo do que se pode chamar de desejo puro, o puro e simples
desejo de morte como tal. Esse desejo, elaoencarna”. (LACAN, 1988, p. 342) E por ter
o desejo puro’, um objeto que funciona como condicdo absoluta, ele ndo é desejo de
outracoisa, como seria o caso no desejo metonimico. O desejo puro

[...] define, para Lacan, el espacio tragico, ese deseo que permite a través de
la belleza, dar imagen a la pulsién de muerte, deseo que no esta vehiculado
por ninguna demanda y que no permite distinguir, en ese momento de la

® O termo desejo puro vai ser substituido, no escrito de Lacan, Kantcom Sade, pelo termo vontade de gozo.
Mas o significado continua sendo o0 mesmo, um desejo que, por articular-se ao gozo, ndo se nega a si
mesmo, como o faz o desejo metonimico.
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ensefianza de Lacan, la diferencia radical que se establecera entre el deseo y
elgoce]...]

Lo propio de la relacion de Antigona con su hermano, lo que la lleva a
introducirse en el espacio de la segunda muerte para que en laimagen brille
la pulsion, es el hecho de haberse encontrado, en su existencia, con un objeto
quees lo que es. El hermano insustituible, su eleccion tautoldgica, le permite
a Antigona fundamentar su autonomia, darse a si misma una ley no escrita.
En esa tautologia, el deseo puro no permite distinguir entre deseo y goce.
(ALEMAN, 2000, p. 173-174)

Podemos dizer que esta radicalidade absoluta da posi¢do de Antigona, que
permite, neste momento do ensino de Lacan, situad-la junto com Sade como
paradigmade uma ética datransgressao, se deve aque

[...] 0 gozo é valorizado fora do sistema, ndo existe acesso ao gozo sendo
por um forcamento, quer dizer que ele é estruturalmente inacessivel, a
ndo ser por transgressdo. Dai, o elogio da transgressdo herodica e essa
populacéo de herdis que comega a invadir o Seminario de Lacan. E aliais,
a grande figura de Antigona que aparece aqui ho primeiro plano como
franqueando a barreira da cidade, a lei, a barreira do belo, para avancar
até a zona de horror que comporta o gozo. Um heroismo do gozo, escrito
por Lacan como uma espécie de sinfonia fantéstica como que elevada de
si mesma, diante da renuincia ao rumor do simbdélico e do imaginério,
paraalcancgar o dilaceramento do gozo.(MILLER, 2000, p. 92)

Ressaltemos que o fim do tratamento analitico proposto por Lacan neste
Seminario Livro VII, “A ética da Psicanalise”, se articula com e se diferencia do que
ele mesmo propde nos Semindrios Livros V e VI, nos quais o fim de analise é
formalizado a partir da resolu¢do da metafora paterna. A resolucdo desta metéfora
permite ao sujeito, pela via da interdi¢ao paterna, enlacar o amor e o gozo por fora
das figuras parentais, e com isto entrar no sistema de intercambio que humaniza o
seu desejo.

Em O Seminario, Livro VI, a interdi¢do volta a estar presente, a l6gica de uma
sociedade disciplinar continua norteando o argumento lacaniano; mas nesta nova
perspectiva, o fim de andlise esta pensado na via transgressiva de Sade e de
Antigona. A interdicdo cria um além, a casa do gozo. Nesta casa habitam os objetos
do “desejo”, Unicos, absolutos. O neurdtico sonha com eles, mas ndo consegue
franquear a barreira do interdito. O desejo neurético se articula com a fantasia numa
relagdo metonimica, infinita, que inibe sua a¢éo, com isso, o objeto desejado se torna
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impossivel, e o possivel € marcado pela insatisfacdo. Lacan encontra no fim do
tratamento analitico uma resolucdo da encruzilhada neurdtica pela via do
atravessamento transgressivo da barreira da interdicdo. Na ilusdo lacaniana deste
atravessamento, ou como diz German Garcia, na fantasia do atravessamento da
fantasia, 0 analisante muda sua posic¢ado subjetiva, finaliza a sua anélise e passa, por
isto, a ser analista. Tal como Sade e Antigona, apés esta saida transgressiva, 0
analisante consegue nao retroceder ante o seu “desejo”. O desejo deixa de inibir a
acdo e se realiza, de um modo finito, como vontade de gozo.

* Membro Delegacdo Geral - Maranhéo
eriaviz@yahoo.com.br
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O gozo 00 Um

Rosane Padilla*

Desde os primeiros tempos, Lacan ja utilizava o termo gozo. Este termo,
como todos os outros em Lacan, ndo é univoco, isto €, ndo tem uma relagédo entre dois
termos complementares, e faz parte das nog¢gdes fundamentais da psicanéalise
lacaniana. Este conceito que ndo existe em Freud, no inicio da teoria Lacaniana é
contrario ao conceito freudiano de prazer, e 0 gozo durante esse momento é singular
e unico. O prazer em Freud pode ser definido como a diminui¢do de uma tenséo. O
gozo, ao contrario, pode conduzir a morte, ele ndo tem limites. Mais adiante, 0 gozo
mudade lugar, é pluralizado e adquire outros sentidos.

Em Freud, o processo de busca da satisfacdo é desencadeado a partir da
primeira experiéncia de satisfacdo da pulséo. Isto € uma maneira de situar o desejo
gue visa o reencontro desta experiéncia primeira. Ela funda o objeto como perdido e
o determinacomo causa de desejo.

Lacan diferencia o0 gozo do prazer e do desejo. O prazer é situado ao lado do
desejo e a vontade ao lado do gozo. O desejo pode ser um instrumento de defesa
contrao gozo.

Essa teorizagdo freudiana permitiu Lacan desenvolver o Outro gozo, para
além do gozo falico. Lacan fez um longo percurso tedrico com 0 gozo que nos
permite falar de gozos no plural e também estabelecer diferentes posicdes sexuais
dossujeitos falantes.

Em um primeiro momento, 0 gozo esta ao lado do imaginario, em oposicéo
ao significante. Este é escrito com o J maiusculo, justamente para fazer referéncia ao
imaginario. Em seguida, Lacan fez ligacdes conceituais entre 0 gozo e o significante.
Enfim, 0 autor colocou o objeto acomo o representante do gozo. Ao fim de sua teoria
Lacan unificagozo e significante.

gozo // significante ----------- gozo & significante

ApOs 0 ano de 1969 esta teorizacgao sobre o significante e 0 gozo ndo pode ser
tomada separadamente. O sujeito é dividido pela linguagem que traz um gozo, isto
é, um corpo que goza. E o sujeito que advém a partir de aparelhamento do gozo.
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O sujeito fala, logo goza. Neste momento, o conceito de linguagem fica como
derivado e ndo como originario. A relacdo entre o significante e 0 gozo é primitiva. O
significante produz a incompletude que abre o lugar onde o Outro se institui. O
objeto a ¢ instalado pela falta do Outro. Assim, Lacan inventa o conceito de alingua
para criar um lugar ao gozo ligado ao significante. A palavra é separada da
comunicacdo e também da linguagem, que se apresenta como aparelho de gozo.

Nessa época, Lacan faz um grande esforco para reconstituir outro aparelho
conceitual. O objetivo é o de sustentar a ndo existéncia de proporcdo’ sexual; de
permitir a disjuncéo entre 0 gozo e o Outro e de tomar a palavra, fora da estrutura da
linguagem, como gozo.

No seminario “O avesso da psicanalise”, Lacan define o discurso como uma
estruturainerente a linguagem e correlata ao efeito do significante. Isto é, o discurso
esta na linguagem e ndo é um conjunto de palavras. Nesse semindrio, 0 objeto a
aparece ao lado de outros trés termos do discurso: S,, S,, e 0 $; e ocupa um lugar em
cada um dos quatro discursos. Ele esta colocado como o suplemento do gozo, ao qual
cada sujeito busca recupera-lo pelas repeti¢des e porta a dimenséo do real em todo
discurso. Assim, o acesso direto ao objeto é impossivel, pois hd que passar pelo
significante. E o objeto perdido que causa o desejo.

Jacques-Allain Miller proferiu um seminério sobre os seis paradigmas do
gozo. O ultimo paradigma, sobre a disjun¢do entre 0 gozo e o Outro, € representado
pela intersec¢do de dois circulos. Entretanto, o resultado desta intersec¢édo € vazio e
pode ser preenchido por qualquer supléncia. Segundo Miller, ha dois grandes
registros capazes de suplementar esta interseccdo vazia, a saber: a rotina e a
invencdo. Eu penso que se pode reportar aos conceitos lacanianos de automaton,
automatismo da cadeia significante, e a tique, encontro do real. No Seminario 11,
Lacan utilizou estes dois termos aristotélicos para falar do encontro com o real como
faltoso.

Nos anos de 1970, Lacan aproxima o conceito de gozo ao campo do direito.

! Optamos por traduzir o termo francés rapport, quando se refere ao termo sexual, por proporcéo, tendo
em vista o sentido equivaléncia. Desta forma, buscamos uma maior precisdo do que o termo
comumente empregado por “relagdo”. Essa orientacao foi proposta por Antdnio Teixeiraem seu artigo
O casamento do obsessivo com a histérica: “[...] ndo me parece exato afirmar que, para Lacan, a relagdo
sexual ndo existe. O que nao existe é o rapport sexual, cabendo lembrar que o termo rapport, na lingua
francesa, ndo equivale ao que, em nossa lingua, entendemos por relacdo. Ele significa, mais
especificamente falando, relagcdo de medida ou de proporcéo. A relagdo sexual inegavelmente existe,
conforme se atesta nos pares sintométicos modernos, em seus infindaveis esforcos para discuti-la. O
que ndo existe é a proporcao, ainscricdo simbolica da medida do par sexual” [Revista Correio n. 56, EBP,
p.26].[N.T.]
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Trata-se de abordar o gozo como um termo juridico, como maneira de gozar de
alguma coisa. Quer dizer que se pode aproveitar sem abusar. E o usufruto, justo para
instalar o gozo como funcdo féalica. Por outro lado, ele tem também outra
significacdo, pois 0 gozo, segundo a psicanalise lacaniana, néo é util. Lacan abordou
o direito com o fim de colocar em paralelo os dois gozos, justamente para sublinhar
gue ndo ha proporcao sexual. A fungdo falica que esta situada entre o imaginario e o
simbdlico é pertinente do semblante. Essa funcé@o sublinha a abertura irredutivel
entre o significado e o significante. Nesse sentido, ela indica a castracdo do Outro, a
falta-a-ser do sujeito em questdo. E a funcdo que permite o recalcamento. No
Seminario 16, Lacan equivale o significante falico ao significante faltante. Lacan
afirma que essa funcéo “representa seja o que se define de inicio como o que falta,
quer dizer, fundando o tipo da castracdo como instituindo aquilo da mulher, seja, ao
contrario, o que, do lado macho, indica de uma forma bastante problematica que se
poderiachamar o enigmado gozo absoluto” (LACAN, 2006, p. 319).

O gozo sexual, que ndo esta no sistema do sujeito, € marcado pela néao-
proporc¢ao sexual, que esta no Seminario 20, remetida pela impossibilidade do Um.
A captura do gozo como real traduz a parte ndo simbolizavel no sujeito. O gozo
sexual visa o falo e ndo o Outro sexo. Ele ndo se reporta ao Outro, ele é falico. A
sexualidade é um furo na linguagem. A proporcdo sexual ndo cessa de nédo se
escrever. O real é oimpossivel, ele é inacessivel. E impossivel o encontro entre os dois
tipos de gozos: o falicoe o do Outro.

A nocédo de gozo é marcada pela impossibilidade do Um. Dois corpos nao
fardo jamais Um. O corpo do Um goza de uma parte do corpo do Outro. A questiao do
gozo esta do lado da modalidade do impossivel. O gozo félico é disjunto do gozo do
Outro.

Lacan formalizou a escritura do quadro da sexuacdo, que lhe permitiu
elaborar a no¢éo de funcao falica para todo falasser que coloca obstaculo a inscri¢cdo
da proporcdo sexual. Cada um pode se escrever a esquerda ou a direita,
independentemente, de seu sexo bioldgico. Do primado do falo advém o acesso ao
gozo feminino. Isso é abordado pela via ldgica do “ndo-todo x”. Em outras palavras,
esse gozo feminino nega o todo sem designar o universal negativo, ndo o contrario. O
nao-todo do gozo falico serve para caracterizar a posicdo da mulher como nao-toda,
submetidaaessafuncéo.

Ha quatro formulas proposicionais no quadro da sexuacao (duas a esquerda
e duas a direita) sublinhando que o lado homem e o lado mulher séo dissimétricos,
pois ndo ha proporc¢éo sexual. Deste modo, marca seguramente que a sexualidade
ndo é determinada pela biologia, mas pela fungdo significante a partir do dizer, da
linguagem como aparelho de gozo. Assim, o ser falante pode se inscrever de um lado
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ou do outro. Lacan ndo constroéi esse quadro para identificar o funcionamento sexual
de homens e mulheres, mas para indicar uma forma de insercdo de cada “x” em
relacdo afuncéo falica.

Do lado esquerdo, todo x é funcéo de ®x:

$x dx: 0 necessario que ndo cessa de se escrever, e

" x ®x: 0 possivel, que cessa de se inscrever.

Existe um x que diz ndo a funcao félica, existe um que diz ndo a castracao.
Todo sujeito é escrito na funcéo falica, menos um. A existéncia de um que nao é
confirma que todos estédo nessa func¢do. Confirmatambém que o conjunto do homem
existe. A posicdo de excecdo é que permite estabelecer o lugar do Pai. O mito
freudiano de Totem e Tabu indica a impossibilidade de gozar de todas as mulheres.
Lacan toma justamente esse mito para refletir porque o pai introduz a todas as
mulheres a questdo do universal da mulher, que ndo existe. O pai da horda primitiva
representa a exce¢do a funcao falica. A partir da existéncia dessa excecao € possivel
escrever a regra, a excecdo faz a regra. A regra é que todo homem estd submetido a
castracdo.

Do lado direito:

$x dx: 0 impossivel, que ndo cessa de ndo se inscrever, e

" x ®x: 0 contingente, que cessa de ndo se inscrever.

A relagdo a esse significante ndo é a mesma, nem o contrario, é simplesmente
outra. Ndo ha o universal como do outro lado, € o0 dominio do um por um. Na
primeira formula, ndo ha excec¢éo porque ndo ha também universal. N&o existe um x
que possa ser subtraido da fungéo falica. E o lugar do impossivel. N4o ha regra para
tudo, haexcecdo, ndo ha universal, ndo existe A mulher.

O gozo na segunda férmula ndo esta inteiramente na fun¢do da castracéo.
A partir do real é que as mulheres adquirem suas referéncias em relagédo a funcao
falica. O real ndo é completamente simbolizado, ainda que a mulher conheca a
castracdo ela tem um pé fora. Também nao é complementar a essa funcéo, porém,
segundo Lacan, é suplementar: ndo ser todo na funcao falica.

Nos lugares inferiores do quadro da sexuac¢éo, ha também o lado esquerdo e
oladodireito paramarcar o lugar do macho e do feminino.

Doladoesquerdoha: 3e ®.

O 3 é a representacdo do sujeito dividido na cadeia significante,e 0 ® é o
significante da funcdo falica. O % encarna o S,, que ndo tem significado. Como
significante ndo ha um significado equivalente que lhe represente. A verdade é que
h& um % nesse lado, mas é impossivel uma identificacdo para defini-lo. O % ndo tem
correspondénciacom outro 8.
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Na posicao de sujeito dividido had uma flecha em direcao ao objeto a que esta
do outro lado. O sujeito é direcionado ao objeto a do outro lado, causa de seu desejo,
n&o ao Outro. O % “ndo Ihe é dado de esperar seu parceiro sexual, que é Outro, que
por intermédio deste que é causa de seu desejo. Nesse titulo, como o indico alhures
em meus grafos a conjuncdo pontuada desse % e deste (a) ndo é outra coisa que a
fantasia” (LACAN, 1975, p. 101). Entdo, onde deveria aparecer a proporcao sexual,
h4 a fantasia (%<>a), na qual o sujeito esta preso. A fantasia se articula a causa e ao
efeito do significante. E verdade que ha um encontro entre a sexualidade e a
linguagem, mas a sexualidade jamais® seria representavel pelo significante. Ha
alguma coisa que n3o é simbolizada, que nio se diz, que nio se escreve. E 0 gozo
sexual como impossivel. Ha um significante que faz semblante ao gozo sexual que é
ofalo.

Do ladodireito, ha: S(A), (a) eA.

Na&o do universal, ndo da excecéo, ndo-todo, ndo A mulher. Ao A poderia ser
desta forma para caracterizar que a partir de um ndo-todo A mulher néo pode se
escrever. O A, osignificante do Outro, “sé pode ficar sesmpre Outro [...] Nao ha Outro
do Outro. O Outro ¢ este lugar onde se inscreve tudo o que pode se articular do
significante. SA” (LACAN, 1975, p. 102).

Jacques-Allain Miller, no sexto paradigma do gozo, fez referéncia ao Outro
do Outrocomo verdadeiro do Um. Sublinha que o segundo Outro ndo pode vir como
garantia do primeiro. “O ponto de partida do gozo reconduz ao Um-todo-s6,
separado do Outro” (MILLER, s.d., p. 27). A referéncia do Um, que Jacques-Allain
Miller sublinhou, é paracolocar em evidénciatudo que é do gozo sem o Outro.

Do ladodireito, hd duas flechas, amulher e arelacdo duplicada:

-Umaem dire¢do ao ®, que esta do lado esquerdo. Nesse momento ela pode

ter a falta e demandar o falo para Ihe completar, é uma rela¢cdo com o ®. O

gozo falico é 0 gozo de um completamente sé ou do idiota, como diz Lacan.

-Eooutroao S(AA), onde ela pode ser o objeto que completaafaltado S(A), ela

pode ocupar aqui a posicao de objeto, ou é 0 objeto para o Outro, ou o tem; ela

toma o objeto que esta no Outro barrado. E a divisdo de /A mulher que ndo
existe. A relacdo da mulher a S(A) é desdobravel: ela pode ter a equivaléncia
como ®ecom o S(A), entdo elando é toda.

Traducédo de Laureci Nunes
Revisdo de Luis Francisco Espindola Camargo

? No original jamais (j*aime). Jogo homofénico que comporta uma ambiguidade entre o termo “jamais”
e“euamo”.[N.T.]

* Membro Secdo Santa Catarina (e-f)
rosanepadilla@yahoo.com.br
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[luminacoes Profanas de a-

Vanessa Nahas**

O curso proferido por Jacques-Alain Miller na Universidade de Paris VIII no
periodo 200572006 ganhou o belo e sugestivo titulo lluminagbes Profanas. Este lhe
surgiu, ao menos é a Unica pista que nos revela o psicanalista, da leitura das “Teses
sobre o conto”, do escritor argentino Ricardo Piglia. Seguindo o Curso, mais
precisamente na 122 aula, Miller fara referéncia ao carater de estranheza particular
gque o objeto tem para o sujeito, a isto chama lluminacéo profana. Neste trabalho, a
partir dos rastros deixados por Miller, desenvolvo a idéia de ser o objeto petit a
lacaniano, umailuminacao profana.

Piglia, em suas “Teses sobre o conto”, afirma que um conto relata sempre
duas historias: uma visivel e outra secreta. A histéria secreta oferece a chave da
forma do conto e suas variantes. No conto classico, a historia visivel (1) é contadaem
primeiro plano enquanto uma histdria secreta (2) se trama nos intersticios daquela.
Ao final, um efeito de surpresa se produz quando a histéria secreta se revela
aparecendo, entdo, em primeiro plano. Na versdo moderna do conto abandona-se a
estrutura fechada e o final surpreendente do conto. As duas histérias mantém-se em
tensdo, sem uma resolucéo final, onde o ponto de basta é subtraido. O conto
kafkiano, por exemplo, numa perspectiva propriamente moderna, transforma a
histéria visivel em enigmaética, enquanto conta com simplicidade e transparéncia a
historia secreta. Piglia, naesteira dos modernos, assim finaliza suas Teses:

O conto se constrdi para fazer aparecer artificialmente algo que estava
oculto. Reproduz abusca sempre renovada de umaexperiéncia Unica que
nos permita ver, sob a superficie opaca da vida, uma verdade secreta. ‘A
visdo instantédnea que nos faz descobrir o desconhecido, ndo numa
longinqua terra incégnita, mas no préprio coragdo do imediato’, dizia
Rimbaud. Essa iluminacdo profana se transformou na forma do
conto.(PIGLIA, 2001, p. 24)

Lembremos que Jean-Arthur Rimbaud, autor de lluminages, construiu,
juntamente com Mallarmé e Baudellaire, as bases da poesia moderna, e segundo
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Benjamin, foi Saison en enfer “o texto original do movimento surrealista”. E de
Rimbaud, nas “Cartas do vidente”, a famosa frase que nos remetera ao Unheimliche
freudiano, “eu é um outro”. O interessante é que tal enunciado nédo diz respeito, ao
contrario do que possa parecer, a experiéncia especular de identificacdo narcisica,
gue ficou consagrada como o estadio do espelho no percurso de Lacan. Rompendo a
linha de continuidade, a homogeneidade de um eu que se reconhece em seu
territorio, surge um outro heterogéneo, estrangeiro em nés. Nao seria uma boa
forma de dizer do que se trata com a no¢do de objeto a? Pois é como um outro que
Lacan o abordano Seminario XVI intitulado “De um Outro ao outro”. Avidénciaque
interessa ao poeta Rimbaud é aquela que lIhe permite ver além do que se apresenta
como familiar e conhecido. Pode-se afirmar que se encontra ai um método que
implica a experiéncia de fratura, de fragmentacdo do eu através do “desregramento
de todos os sentidos” para chegar ao desconhecido. (MEIRA, 2007)

Walter Benjamin em seu ensaio “O surrealismo — o Ultimo instantaneo da
inteligéncia européia” refere-se a “revolta amarga e apaixonada contra o catolicismo
em cujo bojo Rimbaud, Lautréamont e Apollinaire engendraram o surrealismo”.
(BENJAMIN, 1985, p. 23) Portanto, as iluminagdes rimbaudeanas ndo sdo de carater
religioso, transcendental, mas se produzem sem nenhuma referéncia a Deus.
Benjamin nos fala da possibilidade de superagdo da iluminacéo no sentido religioso,
através de uma “iluminacao profana”. O olhar que implica a experiéncia (profana)
da iluminacdo é aquele que consegue transformar em enigma o mais cotidiano,
deslocando o tempo e borrando a visdo habitual, tal como descreve José Miguel
Wisnik, o olhar do visionario. O interessante para Benjamin ndo é buscar o
enigmatico no enigmatico (fendmenos ocultos, por exemplo), mas devassar o
mistério que encontramos no cotidiano, “gracas a uma oOtica dialética que vé o
cotidiano como impenetravel e o impenetravel como cotidiano” (BENJAMIN, 1985,
p. 33). Nesse sentido, é oportuna esta citacdo de Louis Aragon (1995, p. 201): “Ha
raz0es para estremecer ao ver uma familia burguesa que toma seu café com leite pela
manhd, sem observar o inconhecivel que transparece nos quadrados vermelhos e
brancos datoalha de mesa”. Aragon chama nossa atenc¢éo para o que se pode re-velar
nos atos e objetos mais cotidianos, permitindo que se entreveja o desconhecido, 0
surreal. A iluminacdo profana pode ser encontrada em diferentes experiéncias,
segundo Benjamin: no amor cortés, que concede ou recusa dadivas, no sonho, no
pensamento, na leitura, naflanerie, assim como naembriaguez produzida pelo 6pio.

A partir da psicanalise de orientacdo lacaniana poderiamos dizer que a
experiéncia, que de modo privilegiado revelaria o objeto a como uma iluminacéo
profana, seria a angustia. Nela, este objeto, como adverte Miller, “ndo é um objeto
como os outros” (MILLER, 2005, p. 12), o pequeno a aparece como o que ha de mais
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estrangeiro para apresentar o sujeito. No campo do Outro, que Ihe oferece suas
multiplas identificacBes, enquanto representado pelo significante, o sujeito se sente
em casa. Nada mais tranquilizador para o sujeito evanescente do que ser
representado por um significante para outro significante. Por outro lado, se o
significante ndo diz do ser do sujeito, 0 movimento identificatério metonimico
provocara um constante ndo sou este, nem este, nem aquele. Deste modo, o sujeito,
na tentativa de responder a pergunta pelo seu ser, ndo somente o “quem eu sou”,
mas “o que sou no desejo do Outro?”, apelara as respostas oferecidas pela culturano
campo dos objetos do desejo. Estes sdo fabricados a partir dos objetos naturais
desprendidos do corpo: o seio, as fezes, o olhar e avoz. Cessiveis ao campo do Outro,
tais objetos (que nos enlouguecem) podem ser estocados, empacotados, vendidos,
presenteados. As sociedades contemporaneas tém sido capazes, como nenhuma
outra, de multiplicar a oferta de tais objetos, cada vez mais novos e atraentes ao olhar
sedento do sujeito. A industria da musica, do cinema e da alimentacéo sdo alguns
exemplos do que se pode fazer a partir dos objetos pulsionais. Depois de tocados
pela técnica e velados pela imagem podem ser encontrados no templo profano da
hipermodernidade: o shopping center. Mas seria esta a arquitetura fundamental do
objetoa?

Lacan no semindrio sobre “A angustia” afirma que *“o campo especular é 0
campo em que 0 sujeito estd mais seguro quanto a angustia”. (LACAN, 2005) Em
Nnosso universo espacial nada aparece como separado, mas como homogéneo e
indivisivel, gracas a amarracdo simbolico-imaginaria. A captura do desejo pela
dimensdo imaginaria, especular, é capaz de reduzir a zero o pequeno a. Lacan diz
gque a fantasia, como suporte da funcdo do desejo, guarda um parentesco com 0s
modelos visuais. Nela, o petit a est velado, mascarado, deixando confortaveis os
neurdticos com suas novelas, mesmo aquelas que parecem mais perversamente
construidas. O que temos nestes casos é 0 aspecto sedutor do i(a), a boa forma da
Gestalt: “através da forma i(a), a minha imagem, minha presenca no Outro, nao tem
resto. Ndo consigo ver o que perco ali. E esse o sentido do estadio do
espelho”.(LACAN, 2005, p. 277)

No seminario da angustia, Lacan faz uma diferenca entre o objeto visado
pelo desejo e 0 objeto causa do desejo. Sinteticamente, podemos dizer que o primeiro
é aquele que nos fascina, que esta a nossa frente e nos enlouguece; o segundo é o0 que
esta atras de nos, a causa que nos agita e desconhecemos. Conforme Miller, “o
estatuto ético do objeto visado é o agalma”, (MILLER, 2005, p. 49) o objeto precioso
apresentado no seminario “A transferéncia”, que Alcebiades cré encontrar em
Sécrates, despertando nele o amor. Talvez seja a face do objeto mais conhecida para
nos. E no Seminario X que Lacan sublinhara o objeto causa, utilizando a palavra
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latina palea, que significa dejeto, e opondo-a ao grego agalma. O objeto anal, dejeto
por exceléncia, surge como paradigmatico parailustrar afuncéo de objeto causa.

Este objeto-dejeto, desprendido do corpo, cuja consisténcia é topoldgica e
por isso € a um sO tempo interior e exterior, 0 mais intimo e o estranho, é
representado por Lacan em seu mito da lamelle como uma grande panqueca ultra-
achatada, a se deslocar como uma ameba imortal. “Eis ai algo que ndo seria bom
sentir escorrer sobre o rosto, sem ruido, durante o sono, para lhe apor um lacre”, diz
Lacan (1998, p. 860), marcando o carater horripilante da libido. O que acontece
guando o objeto aparece no campo do Outro, ali onde costumeiramente
encontramos uma falta?

Despido de suas roupagens sedutoras articuladas na fantasia, surge o objeto
em seu carater inquietante e sinistro. “[...] um estranho efeito se apresenta quando se
extingue a distincdo entre a imaginacao e a realidade, como quando algo que até
entdo consideravamos imaginario surge diante de n6s como realidade” (FREUD,
1987, p. 310). Pode-se tomar o termo realidade, neste caso, como o real no sentido
lacaniano. Para Freud o Unheimliche diz respeito a experiéncia da angustia, e esta,
segundo Lacan, é aviade acesso ao real.

Desconhecido, enigmatico, oculto, surreal. pode emergir na mais cotidiana
das experiéncias, objeto que brilha com sua presenca; tentamos cerni-lo através de
articulacGes oferecidas pela literatura, a qual Lacan “toma como guia, por dar
estabilidade a experiéncias fugazes”. Miller, abordando o que orienta Lacan na
investigacdo a que se prop6e no Seminario XVI, dird: “Um Unheimliche feito para
cada um, especial, que poderiamos designar como uma espécie de lluminacéo
profana. Ali o sujeito é envolto pelo objeto[...]”.(MILLER, 2007, p. 42)

* Texto apresentado na Il Jornada da Se¢do Santa Catarina: "ah!...esses objetos que nos enlouquecem"”
(2007).

* Membro AMP/EBP - SC (e-f)
vnahas@yahoo.com.br
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"Customania: louewra do leminins'

Laureci Nunes*

Foi através do estudo de um caso de erotomania, ou “sindrome de De
Clérambault”, que Lacan, jovem psiquiatra, fez sua insercao na psicanalise, com o
artigo “Da psicose parandica em suas relacdes com a personalidade”, que ficou
conhecido como o caso Aimée. Nele encontramos “um delirio no qual o amor se pde
sob aformade paixdo desenfreada” (GORSKI, 2006, p. 232).

Na andlise desta paciente, Lacan segue os postulados de seu mestre De
Clérambault, que apresenta para a erotomania o fundamento: O Outro me ama e
distinguiu suas trés fases classicas: esperanga, despeito e rancor ou 6dio (GORSKI,
2006, p. 232).

A demanda de amor é central nas mulheres, isto foi constatado pelaclinicade
Freud e de Lacan e a verificamos diariamente em nossos consultérios; mais do que
uma demanda é uma exigéncia do feminino, para além do que se verifica
especialmente na psicose: “atribuimos a feminilidade maior quantidade de
narcisismo, que também afeta a escolha objetal da mulher, de modo que, paraela, ser
amada é umanecessidade mais forte que amar.” (FREUD, 1976, p. 162).

Em Freud a dissimetria nas posi¢des masculinas e femininas, em relagdo ao
amor, aparece estampada mais pontualmente desde os trés escritos “Contribuicdes a
psicologia do amor”, cujo primeiro artigo € de 1910. Nos homens, Freud se depara
com adivisao do objeto, entre objeto de amor e de desejo, entre a santa e a puta, o que
introduz uma importante dificuldade para que um homem possa amar e desejar a
mesma mulher. A dimensao de santa - a do amor - esta referida a ligacao infantil de
todo menino com a mée, primeiro objeto erético de quem teve que se separar; uma
das consequiéncias assinaladas por Freud é a de que alguns homens perdem atracéo
sexual quando a mulher torna-se mée de seus filhos, e em alguns casais parentais
vemos que inclusive passam ase referir entre sicomo pai e mae. Para ser posicionada
como objeto do desejo de um homem, alguma degradacéo é requerida no objeto
amoroso, afim de que venhaaocupar lugar em sua fantasia.

Ainda que, quanto a questao da mulher, Freud se refira mais diretamente na
terceira das contribuicdes: “Tabu da virgindade”, escrito em 1917, interessa-me aqui
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situar o impasse fundamental a que ele chegou sobre o desejo feminino, que aparece
em suas producdes no inicio da década de 30. “Continente negro” (FREUD, 1996, p.
205) é como expressou seu desconhecimento em relacdo a mulher, tendo formulado
a pergunta: que quer a mulher? no que foi corrigido por Lacan: sé se pode perguntar
o que quer uma mulher? ja que elas ndo fazem conjunto, pois ndo ha o universal do
feminino.

Freud propde trés saidas para a menina, em sua passagem pelo complexo de
Edipo, como destinos do amor ao pai: rendncia a sexualidade, complexo de
masculinidade e feminilidade normal. Nesta ultima, a inveja do pénis seria
substituida pela equacéo falo = filho, em que, desesperancada de receber o filho do
pai, iria esperar recebé-lo de outros homens, seus substitutos. E o que Freud chamou
de saida normal, uma ligacdo intrinseca que ligaria a mulher a maternidade,
colocando este como o verdadeiro desejo do feminino.

Por um lado, é verdade que Freud descobriu o inconsciente ouvindo as
mulheres excluidas de outros saberes e, as vezes, até de circulacdo, por serem tidas
como loucas, e inventa um dispositivo — 0 analitico — para recolher delas seus saberes
e conduzi-las ao alivio de seus sofrimentos, suas paralisias, cegueiras etc. Por outro
lado, também é verdade que ele descobriu que a diferenca anatémica é reduzida a
problemética falica, enquanto que as pulsdes parciais em si ignoram a diferenca
sexual. Enfim, Freud concluiu que o Complexo de Edipo produz o homem, mas n&o
produz a mulher (SOLER, 2006, p. 17), jA que mesmo no texto Feminilidade ira
concluir que “o antigo desejo de posse de um pénis esta ligeiramente visivel na
feminilidade, talvez devéssemos identificar esse desejo do pénis como sendo, par
excellence, um desejo feminino” (FREUD, 1976, p. 158), isto é: orientacdo falica,
registro do ter, ou normamacho, como dira Lacan.

Freud sé podera situar as questdes inerentes ao enigma do feminino, ao final
de sua obra, quando se volta ao pré-edipico e reconhece que desconsiderou a
importancia da ligacdo mae-filha, dos efeitos na menina de ter tido a mée como
primeiro objeto amoroso: “a fase da ligacdo afetuosa pré-edipiana, contudo, é
decisiva para o futuro de uma mulher” (FREUD, 1976, p. 164). E nesta fase, como
pontua Lacan, que se situam as problematicas femininas com o amor e 0 gozo.

Lacan, inicialmente, seqgue a Freud por entender que a consequéncia
imaginaria deduzida da observacdo da diferenca anatdbmica entre os sexos €
suficiente para situar a dependéncia maior nas mulheres da condicéo do amor e por
uma propensao maior ao ciime. No entanto, suas elabora¢6es seguem para além das
elaboracdes freudianas, problematizando as condi¢cdes de amor, relacionando-as
com o gozo feminino. Lacan o exemplifica através da figura de Medéia, tida como
boa méae de seus dois filhos, em que verificou que ela s6 podia sé-lo a condi¢do de
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estar como a Outra mulher para seu homem, Jasdo, pois quando descobre que saiu
desta posicdo mata seus dois rebentos. Desde entdo, Lacan passa a se interrogar
sobre os limites do gozo feminino, para isso Ihe servirdo também Antigona, Signe
(personagem de Claudel) e Santa Tereza D'Avilla - com a qual chegara ao gozo dos
misticos -, como paradigmas do amor e do gozo feminino em relagéo ao pai e ao
homem.

Outro aspecto que diferencia a abordagem lacaniana da freudiana diz
respeito a identificacdo. Lacan ndo situa a identificacdo paterna, o amor dirigido ao
pai, como sendo a primeira identificacdo do sujeito; paraele a primeira identificacdo
se da no estadio do espelho, destacando a tensdo agressiva: o 6dio a si mesmo e ao
outro. A instauracdo do significante Nome do Pai, num segundo tempo, é o que
humanizara e limitara a pulsdo de morte. Mas o Pai ndo pode tudo, ja 0 sabemos,
falha em confluir para a Metéfora Paterna tudo o que é da ordem do gozo, indice do
real sem lei (LAURENT, 2005, p. 100). E esta dimens&o que afetara mais as mulheres
doque oshomens, jaque, sendo a identificagdo falica mais consistente no homem, ele
pode pensar que sabe o que o faz homem, na medida em que tem relacdo com o
limite, o falo: semblante de ser.

E com a pluralizacdo dos Nomes do Pai, em que o Pai é reduzido ao valor de
funcdo, que Lacan abre a questdo sobre a impostura paterna, verificando que hAum
excesso de concentragdo sobre o termo pai. E nesse momento que Lacan toma a
posicao feminina como terreno especifico para interrogar amor e gozo mais-além do
falo; assim, o insaciavel do amor, presente nas mulheres, se inscreve numa relagdo
com o Outro da inconsisténcia, ali onde a incidéncia paterna ndo exerce sua
influéncia (LAURENT, 2005, p. 109). Conforme Miller (2003, p. 20):

0 ndo-todo de Lacan ndo tem valor a ndo ser inscrito na estrutura do
infinito, e ndo nessa pobre incompletude que permite somente a primeira
referéncia[...] em relagéo ao ter. O ndo-todo ndo é um todo amputado de
uma das partes que lhe pertence. O ndo-todo quer dizer que néo se pode
formar o todo. E um néo - todo da inconsisténcia e ndo da incompletude.
[...] como escreve Lacan [...] 'tudo pode ser imputado & mulher'. E o todo
que se refere a inconsisténcia que ndo permite formar um todo capaz de
dizer'aquihaaverdade, aquihdofalso'.

Nesta linha, Miller apontara que no homem o desejo passa pelo gozo, pelo
mais-de-gozar, que institui um objeto fetiche, uma parte do corpo da mulher,
enquanto que na mulher o desejo passa pelo amor; no homem o modo de gozo vai se
constituir pela via sintomatica, na mulher encontraremos a devasta¢do. O autor
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menciona a simetria sintoma/devastac¢do, apontada por Lacan, como uma deducéo
l6gica: “a devastacdo e 0 amor possuem 0 mesmo principio, a saber, o grande A
barrado, o ndo-todo, no sentido do sem limite”; e, lembrando que devastacéo, ravage
em francés, é derivado de arrebatar, ravir, termo oriundo da mistica que indica
éxtase, reafirmara que “devastacdo tem valor erotomaniaco inscrito na propria
etimologia” (MILLER, 2003, p. 20).

Em O Seminario 20, “Mais, ainda”, Lacan assinala que entre um homeme uma
mulher ha o amuro, o amdédio, e que as mulheres almam a alma, porque com o0 amor
visam buscar uma resposta ao seu ser, sua alma mesma. E é em relacéo as palavras,
gue Lacan vai pontuar que se centram as demandas dirigidas por uma mulher para
certificar-se do amor do homem; demandas que nunca cessardo, ja que ndo ha a
ultima palavra que lhe confirme, fixe, nem seu lugar, muito menos seu ser. Neste
ponto vale lembrar o que foi posto por Lacan no mesmo Seminario: 0 gozo que um
homem obtém do corpo de uma mulher nédo é signo de amor.

Nesta linha, Dominique Laurent constata:

laco erotdmano, a certeza do amor compartido, se ndo é totalmente
delirante (como nas psicoses) detém, fixa as mulheres em uma relagéo
vital, por pouco que o parceiro responda a esta exigéncia de boa forma.
Resposta esta que ndo implica a ilusdo do dialogo, muito menos a
reciprocidade imaginaria ou o reconhecimento simbélico. E uma
resposta do real que designa a maneira com a qual o homem chega a
inscrever-se na fantasia de uma mulher, isto é, a ocupar um lugar no
discurso que toca seu gozo mais-além do falo. (LAURENT, 2006, p. 114)

Além disso, a autora questiona se as ofertas contemporaneas as mulheres,
com a tirania dos objetos de consumo que inclui corpo remodelado pela cirurgia
plastica, programas anoréxicos e adi¢cdo de substancia, permitem aproximar homens
e mulheres, ou, ao contrario, os distanciam mais e mais.

Fazendo coro a este questionamento, Léda Guimaraes pontua que uma das
saidas das mulheres contemporaneas, hipermodernas, como defesa ao risco da
devastacdo no encontro amoroso, tem sido a de levantar a bandeira do “N&o se
apaixone”, posicdo na qual se entrincheiram (GUIMARAES, 2005).

Laurent finaliza seu artigo pontuando que o bla, bla, bld do discurso amoroso
ndo pode deixar de se apresentar porque ele supre a relacdo sexual desnuda, ou seja,
h& o desejo de que o objeto que fala diga do ser feminino e cifre seu gozo, e, ja que o
significante ndo da conta dessa absorcdo, faz-se necessaria as mulheres uma
sobrecarga de palavras do ser amado, para que o gozo possatraduzir-se, alojar-se.
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Considerando que o sujeito feminino estaria menos propenso ao
arrebatamento e/ou a devastacao na relacdo direta da diminuicéo da esperanca de
confirmacao de seu ser pelo Outro; tendo claro que este ndo consegue fazé-lo, ndo
por impoténcia e sim por impossibilidade, e que, do lado masculino seria requerido
0 consentimento com o sem sentido no mundo, o real, sobretudo o presente no gozo
feminino, resta a homens e mulheres inventarem alternativas, afora o padecimento
sintomético, ao arrefecimento dos impasses no encontro entre 0s sexos, a psicanalise
oferece uma: o tratamento do gozo via dispositivo analitico.

* Membro AMP/EBP - SC (e-f)
laurecinunessc@gmail.com
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As teorias sexuais infantis e
a sexualidade feminina
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Eneida Medeiros Santos*

Se trilharmos os passos de Freud desde seu texto de 1908, Sobre as Teorias
Sexuais das Criangas, verificaremos como ele atribui um importante papel as
especulacBes sexuais das criancas como fator decisivo na organizagdo da vida
psiquica. Freud insiste na importancia deste episédio da primeira infancia — ele
acrescenta uma segédo sobre este assunto no seu tdo conhecido Trés Ensaios Sobre a
Teoria da Sexualidade, dez anos depois de sua publicacéo — e destaca que as perguntas
e curiosidades que surgem depois, ja em idade mais avan¢ada, possuem pouca ou
nenhuma relevancia na constituicdo dos sintomas (por exemplo, na inibicdo
intelectual do neur6tico) se comparadas a riqueza e abundancia das teorias deste
periodo. As questBes que a crianca formula ndo sdo infundadas, nos dira ele, e
contém averdade que acompanhatodas as questdes cruciais de um sujeito.

Os grandes enigmas que acompanham as pesquisas sexuais infantis sdo
testemunhos da impossibilidade de deducéo légica das diferencas sexuais e da
relagdo entre os sexos. O mistério da origem, “De onde vém os bebés”, € uma
guestdo que faz borda aquilo que permanece dai por diante insondavel na
sexualidade de um sujeito. E precisamente pelo malfadado destino de suas
pesquisas, porque estdo condenadas ao fracasso, que, decepcionadas, as criangas
elaboram teorias que oferecem bases as suas investigacdes e acalmam sua angustia.
A clinica do infantil permite recolher fragmentos valiosos que verificam o esforco
epistemoldgico de obtencédo de um saber sobre 0 sexual, haja vista as elucubracgées de
Hans, verdadeiros labirintos, que ddo a impressdo de uma proliferacdo, de um luxo,
nosdiraLacan.

Ao contrario da ambicéo educativa que visa informar os pequenos sujeitos
sobre as diferencas anatbmicas e funcionais entre 0s sexos, vemos perfilar na clinica
psicanalitica um imenso campo onde se pode pensar a inscri¢do de um sujeito no real
do sexo. O caso Hans de Freud (1996 [1909]) é paradigmatico, ndo sé porque permite
vislumbrar sua posicao ética quando persiste na comprovac¢do da verdade de suas
teorias — da universalidade do falo e do ato do nascimento como uma evacuacao: 0s
bebés sdo lumfs, diz ele — como também porque aponta para o caminho certo pelo
gual pdde conduzir suas questdes: asexualidade feminina.
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Lacan é quem vai possibilitar, a partir de seu seminario 4, “A relacdo de
objeto”, estabelecer o estreito vinculo que existe entre a sexualidade feminina e o
infantil porque é a partir dele que se esboga a clinica do objeto ou, como quer Lacan, a
clinica da falta de objeto. A falta, que aqui aparece como privagdo, frustracédo e
castracdo, € estrutural e estruturante para os sujeitos: mae e crianca. O falo é o
elemento que, colocado entre amée e a crianga, preenche a falta e, ao mesmo tempo, a
evidencia.

O falo é entdo o significante da falta e, como tal, é correlativo do simbdlico e
incompativel com o real. Acontece, entdo, que o falo ndo sé ndo consegue esgotar a
guestdo da sexualidade feminina, como veremos em Lacan, como também se revela,
para uma crianca, insuficiente para fazer frente a falta da mae. Nesse sentido, foi
preciso que Lacan abordasse a dimensdo do objeto que possibilitaria a leitura de algo
além da metaforafalica, presente no seminario IV, pois o objeto faz alusdo ao real.

Retomando os trés ensaios de Freud, Bernard Nominé destaca a disposi¢do
perverso-polimorfadacriangae aestende a posi¢do feminina.

A crianga é, fundamentalmente, de inicio, um objeto que divide a mae.
Isto quer dizer que a posicao de objeto que divide o Outro Ihe é bastante
natural. Ora, esta posi¢ao € estruturalmente a posicao perversa [...] Para
uma mulher, isto esta totalmente claro no ensino de Lacan, ela est4 no
lugar que orienta a perversdo de um homem, ela encarna o objeto que
causaseu desejo. (NOMINE, p. 19).

A crianga ocupa, portanto, a posicdo de objeto para a mde da mesma forma
gue a mulher para o0 homem. Para essas duas posicoes, ele escreve dois pares de
metaforas:

homem ® mulher e mae ® crianca
) a % a

Acontece, porém, que umacrianca nao é perversa e também que uma mulher
ndo é forgosamente perversa. Entao ele localiza no espaco entre as duas estruturas a
inscricdo do Outro barrado. A mae néo € toda mée porque € mulher paraum homem:
é mulher paraum homem e mée paraacrianca. A estruturafica daseguinte forma:

homem ® |mulher A méae ® crianca
d a P a

A precisdo com que Nominé constroi suas hipéteses lanca luz as idéias




contidas no curto e denso texto de Lacan de 1969, “Nota Sobre a Criang¢a”: 1) que a
crianca responde ao que existe de sintomatico na estrutura familiar; 2) que o sintoma
da crianca pode representar a verdade do casal parental e; 3) que a crianca pode
tornar-se o objeto da mée e revelar a verdade desse objeto. Neste pequeno texto,
guando Lacan diz que a crianca é sintoma da verdade do casal familiar, pensamos
com Nominé que ela o é se, e somente se, a verdade for a de que a mée é o sintoma
para o homem. Quando esta verdade € a de que a mée ndo é um sintoma para o
homem e, portanto, ndo estd no lugar de objeto para ele, 0 que resta para a crianga é
ficar como sintoma para a mée e, assim, representar o objeto de seu gozo. E o que se
apresentana psicose e ho autismo.

Camila era uma crianca avida pelas descobertas de sua sexualidade. Filha
cacula de uma familia de quatro filhos recebe de sua mae excessivamente zelosa,
cuidados que a impedem de prosseguir na soliddo de suas pesquisas. A0S seis anos
de idade envolve-se num episdédio amoroso com um primo da mesma idade. Eles se
beijam e ela desde entdo se entrega a vigilancia de seu corpo: a cada instante levanta
suas roupas para verificar se sua barriga esta crescendo. Quando acontece a entrada
na puberdade, na ocasido do encontro com o outro sexo, ha a irrupcao de delirios
persecutdrios de ciime marcados por uma intensa erotomania nas relagdes de
amizades que culminam na sua primeira internacdo psiquiatrica. Dai por diante,
Camila ndo p6de mais se livrar do resultado de suas pesquisas: de que o beijo teria
gerado um filho em seu ventre. A funcéo paterna ndo encontrou inscricdo para esse
sujeito e a mae ndo logrou situar-se como objeto para o desejo do pai, restando para
Camila o lugar de objeto do gozo zeloso da mée. Camila sempre carrega consigo um
espelhinho de bolsa, que retira lentamente, num ritual calculado, em intervalos de
cinco minutos, para certificar-se no real de seu corpo, rosto e bragos, da presenca de
acnes que preenchem como ela diz os pequenos buraquinhos.

As atividades de pesquisa de uma crianca em tenra idade envolvem toda a
atividade do sujeito. Nao é algo que diz respeito ao desenvolvimento do intelecto,
como querem alguns, € algo que concerne o conjunto do corpo, que diz respeito a
realizagdo da imagem. Além disso, Lacan nos dira que elas fazem referéncia a nogéo
de mito, ao simbdlico, portanto. Corpo e mito encontram-se enlagados. Podemos
pensar 0s mitos, estruturas ambiguas, como manejos dos significantes que visam a
origem. Uma narrativa com estrutura de ficcdo e isso é exatamente o que Lacantem a
dizer daverdade. Aficcdo que porta as teorias infantis mantém uma relacdo singular
comayverdade

Quando as pesquisas infantis conduzem a crian¢ca a se deparar com a
verdade do casal parental, no dizer de Lacan, podemos pensar que ela se deparacom
o fato de que hd uma familiaridade entre a pergunta pela origem e a relagdo entre 0s
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sexos: ambos aludem a verdade do irrepresentavel, do impensavel. Sdo questdes que
guardam sua importancia precisamente porque ndo possuem respostas e por isso
sdo inquietantes. No melhor dos casos, é este 0 momento da constatacdo da
inexisténcia da relagdo sexual e, conseqlientemente, da verdade do Outro barrado. A
psicose de Camila representa a verdade de umamée ndo dividida, muito decididana
missdo da maternidade. Para essa crian¢a houve uma configuracdo bem especifica
no encontro com a sexualidade feminina da mde: uma mae sem furo. A acne
preenche e ao mesmo tempo cria o furo, mas é um furo no real do corpo. Né&o foi
possivel aoperagédo dafuncéo paternaque possibilitasse o encontro com afalta, que é
0 que que suportaaestrutura neuratica.

O estatuto da crianca na clinica psicanalitica esta correlacionado diretamente
com a sexualidade feminina, a sexualidade feminina da mae, com a relacédo
fundamental que a ela tem com sua proépria falta e com a questdo sobre seu gozo. A
crianca produz sua versdo inconsciente da sexualidade da mée, assim como a mée
produz sua versao sobre o lugar que a crian¢a ocupa na sua sexualidade. Lacan néo
se esquivaem dizer que a méae € antes de tudo uma mulher. A mée do Pequeno Hans
é insaciavel, o que o levou a formagao de sua fobia, a mée de Camila ja se saciou. S&o
duas consequéncias clinicas, com destinos diferentes para esses sujeitos.

* Correspondente Sec¢do Santa Catarina (e-f)
eneida-medeiros@uol.com.br
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Letras, significantes e gozo na escrita
e na leitura da crianga

Mariana Zelis*

A clinica com criancas na contemporaneidade e, mais especificamente, seus
sofrimentos, levou-me a pensar estas questfes sob 0s eixos do sujeito crianca e do
discurso.

Se Lacan formalizou a primazia do significante sobre o significado, do Outro
da linguagem na anterioridade do sujeito, poderiamos pensar que existe uma
determinacdo significante para a crianca, antecipada pelos pais antes da crianca
nascer, criando para ela um lugar, um ideal, até, as vezes, uma missao a cumprir na
vida? Mas como nasce a crian¢a como sujeito? O que determina as escolhas destas
criangas que chegam aos nossos consultorios rotuladas com diagnésticos “prét-a-
porter”? Sintomas fenomenolégicos que oscilam entre o “hiper”, “hipo” ou “dis™:
hiperativas, disléxicas, hiperansiosas, disgraficas, hipocriativas, € assim poderiamos
continuar nomeando estas respostas ao discurso social dominante e a medicalizagdo
do sofrimento, logica do todo, absolutista. O termo “fracasso” permite-nos pensar,
numadificuldade, numa detencéo, numa manifestacdo subjetiva que revela que algo
ndo funciona como é esperado pelo Outro. Nesta perspectiva seria mesmo um
fracasso ndo responder ao ideal? O caminho que orienta as perguntas deste trabalho
segue o viés das dificuldades pelas quais atravessam as criancas para se alfabetizar,
paradigma contemporaneo de certa debilidade mental generalizada e da inibicéo
intelectual, posi¢cdes subjetivas em relacdo ao Outro.

Se o inconsciente para Lacan esta estruturado como uma linguagem, e a
crianga se encontra nos trilhos da constituicao subjetiva, existiria alguma articulacéo
entre os tempos da constituicdo subjetiva e da escrita inconsciente, com os tempos da
alfabetizacdo? Alfabetizacdo entendida como a apropriacdo de uma das
modalidades da linguagem, da escrita e da leitura no lago social. O que precisa
aprender uma crianca para ler e escrever? Precisa usar significantes, letras,
significados e, principalmente, precisa poder brincar com eles. Que jogo seria este?
Aprender um cédigo de comunicacdo? Poder usar as ferramentas simbélicas para
enlacar o real brincando com o sentido. De alguma maneira, cada um inventa sua
préprialinguaa partir dalinguagem.

Segundo Lacan, “0 que a estrutura da cadeia significante revela é a
possibilidade que eu tenho, justamente na medida em que sua lingua me é comum
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com outros sujeitos, isto €, em que essa lingua existe, de me servir dela paraexpressar
algo completamente diferente do que ela diz [...] poderemos escutar ao sujeito, ja que a
verdade pode ser dita nas entrelinhas”.(LACAN, 1998, p. 508) Ler e escrever implica
entrar no campo do significado, nos efeitos de sentido, e para poder acessar a estes
efeitos é preciso operar com a metafora e a metonimia. “Uma palavra por outra, eis a
formula da metéfora”, que surge entre dois significantes, assumindo um o lugar do
outro na cadeia significante. O significante oculto, explica-nos Lacan, permanece
presente deslocando-se nas conexfes da cadeia, ou seja, a metonimia. Destaco a
pontuacdo de Lacan neste texto no qual os jogos de sentido séo produzidos no néo-
senso. Descoberta freudiana que segue os caminhos da letra nos seus efeitos de
verdade. Poderiamos pensar numa possivel liberdade do sujeito.

A psicanalise, desde Freud, nos orienta em direcdo a impossibilidade de
educar, pois a pulsdo ndo é educavel, por outro lado, com Lacan, ficamos advertidos
gue nao existe relagdo-proporcéo-entendimento entre os sexos, mas a pulsdo ainda
assim se satisfaz contornando o objeto.

Diziamos que para se alfabetizar e poder contar com o uso de significantes, a
crianca aprende a partir dos proprios significantes, a partir dos tempos da
constituicdo do significante e do objeto. Nas palavras de llana Katz Fragelli, sobre
estesconceitosde Lacan:

[...] tal teoria prop®e que a constituicdo do sujeito e do significante se dé de
modo concomitante. Isto quer dizer que € ao mesmo tempo causa e ao
mesmo tempo efeito da instalacdo da estrutura minima do sujeito - o
fantasma - que o significante se institui. Afinal, o sujeito sé podera
funcionar suportado pelo funcionamento da cadeia significante, pois é
exatamente esse elemento, o significante, que, na linguagem, da ao sujeito a
chance de se dizer, singularizar-se, de subjetivar-se. (FRAGELLI, 2007, p. 2)

Lacan propde trés momentos l6égicos nestas constituicdes: um primeiro
momento de inscri¢do do traco, que provém do Outro, do lado significante e do lado
dosujeito da constitui¢do da letra, borda de real. Um segundo tempo de apagamento
do trago para engendrar o significante, opera uma negatividade, o recalque
primario, instaurando o S1, significantes primordiais do sujeito, que formardo a
cadeia inconsciente no chamado a outros significantes S2. E num terceiro tempo, o
sujeito retroativamente interpreta suas marcas no campo do Outro, trabalho de
significacdo no qual o operador sera o significante do Nome do Pai. O importante a
salientar nesta sintética pontuacdo de tempos é o apagamento necessario para haver
um tempo de representacdo, ja que esse traco primordial, identificagdo primordial -

& 104




S1 (alienacgdo), ndo é representacao, e sim umasubstancia, umaentidade, naqual 0 S1
esta no lugar do Outro. Para adquirir o carater de representatividade, o0 S1 deve estar
articulado aoutrosignificante (S2 - separacao).

Desta maneira, a letra, litoral entre gozo e saber, sera para Lacan o lugar no
gual se aloja o significante, seu suporte. Com o conceito de letra, Miller nos remete ao
par (S1 a), o que faz insignia, o sintoma, no qual “o corte entre significante e
significado esta encarnado, enquanto na palavra ndo esta. A partir do momento que
eu falo e vocés me entendem, o corte nédo esta encarnado”. (MILLER, 1999a, p. 276)
[Tradugdo nossa]

Distancia necessaria para a aprendizagem escolar, onde poderiamos dizer
gue ha um saber dessexualizado, gracas ao recalque que esvazia 0 gozo. As cadeias
associativas continuam seu trabalho inconsciente.

Mas o0 que acontece quando esta operacdo falha e o pensamento é
sexualizado, quando se produz uma invasdo de gozo? E quando acolhemos nos
consultérios as demandas do insuportavel, geralmente por parte dos pais e adultos
responsaveis pela educacdo da crianca. Respostas subjetivas das criangas, que
revelam e velam um real da estrutura que produz sofrimento, um gozo nao
identificado ao prazer e sim ao mais-além do prazer. Estamos no terreno da inibicao
intelectual e da debilidade mental. A inibi¢do produz uma detencao de uma funcao
do eu (FREUD), interrompendo as cadeias associativas relacionadas as
representagdes insuportaveis. Sdo as diferentes modalidades do néo pensar, ndo
falar, ndo saber.

No Seminario X, Lacan situa a inibicdo como a introducdo a uma func¢ao de
um desejo diferente daquele que a funcédo satisfaz naturalmente. Existe uma
ocultacdo estrutural do desejo por tras da inibicéo; é a partir daqui que ele situa no
mesmo lugar os termos: inibicédo, desejo e ato. “Quando se trata de definir o que é o
ato, Unico correlato polar do lugar da angustia, sé poderemos fazé-lo situando-o ai
onde ele esti nesta matriz, no lugar da inibicdo” (LACAN, 2005, p. 344) . Nesta
perspectiva, o desejo estaria situado, segundo Lacan, como defesa de um outro
desejo, é por isso que a posi¢do do personagem literario Hamlet pode mudar quando
no seu dizer, “Aqui estou eu, Hamlet, o dinamarqués”, revela o ato propriamente
dito. “S6 quando se revela ao sujeito a castracdo simbolica, da qual ele é efeito, e se
produz aretificacdo da posicao subjetiva que decodifica o desejo, € que o sujeito pode
sair dainibicdo”. (SANTIAGO, 2005, p.154)

E possivel pensar que a maior parte das dificuldades e inibi¢des das criancas
em acessar a escrita e a leitura alfabética revelam uma detencdo nos tempos da
constituicdo subjetiva e do significante. Precisamente na articula¢do do segundo ao
terceiro tempo, quando o sujeito ndo consegue completar a operacdo de separagdo
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pela via simbdlica (castracédo simbdlica), ficando preso como falo imaginario para a
mae, em posicio de objeto.

Que lugar ocupaacriangano discurso parental?

Se a crianca ocupa o lugar do objeto de gozo para o Outro, considerando as
diferentes variantes decorrentes de cada caso (ser 0 objeto, estar preso no objeto
materno), esta alienacdo nao lhe permite a possibilidade de se separar utilizando o
saber (S2), construindo seu fantasma (% <> a), utilizando o simbdlico para enlacar o
imaginario e o real. Em vez disto instala-se um horror ao saber, um ndo querer saber
nada da castragéo, nos ditos das criancas “néo sei”, “ndo sei explicar”, “minha mée
sabe”.

Inibi¢cBes que podem se manifestar no desejo de ndo aprender, de ndo se
alfabetizar, que implicaria aceitar uma perda para entrar no laco social. A esta
debilidade mental que é prépria do falasser, o discurso capitalista vem se instalar no
social, onde o “sujeito se consome” (COHEN, 2003, p.6) consumindo os objetos que
prometem sua completude. Se a crianca ocupa o lugar de objeto, os efeitos do mal-
estar contemporéaneo sdo as respostas.

Qual aorientacdo da psicanalise no tratamento destes sintomas?

A orientacdo do real e do gozo na analise com criangas nos convoca, no
tratamento dos sofrimentos contemporaneos, a intervir na efetivacdo do que ainda
ndo foi decidido, a tentar produzir lagos utilizando os recursos simbolicos, ou seja,
apostamos na efetivagdo do sujeito do inconsciente e do desejo.

Lacan formalizou 4 discursos como ferramentas simbdlicas para abordar o
real, nos quais existe uma recuperacdo de gozo e uma localizacdo da posicéo
subjetiva na estrutura. Que termo escolhe o sujeito no lugar da verdade? Miller
(1999b, p. 293) [Traducdo nossa] explicita que “ha discurso quando ha distin¢éo
entre o efeito de significado e a producdo de gozo, quando ha distin¢do entre a
verdade e o real”. Na psicandlise se introduz um artificio no inconsciente, é uma
aposta ao tratamento pela fala que sera articulada a um discurso. Esclarece Miller
(1999c, p. 296-297) [Traducdo nossa], “a andlise exige a palavra, porque a diferenca
da escrita, esta reintroduz o efeito de significado e implica uma cessdo de gozo que a
letra, que assimila significante e gozo no mesmo paréntese (S1-a), ndo garante”.

A experiéncia analitica possibilita, pela posicdo do analista, um outro
movimento ao sujeito nas trilhas do desejo, onde uma outra satisfacédo seja possivel e
ndo sé aquelaque retornasobre o corpo eminibic@es, sintomas ou angustias.

* Correspondente Sec¢do Santa Catarina (e-f)
marianazelis@terra.com.br
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Melancolia e passagem agQ
atg suicida

Cleudes Maria Slongo*

Em que consiste o fenébmeno da melancolia? Por que o melancolico tem tanta
propensédo asuicidar-se? Qual € o estatuto do Outro namelancolia?

A Melancoliaem Freud e Lacan

Sigmund Freud - referido por Antdnio Quinet, no Seminario A clinica do sujeito
na depressdo, proferido em 1997 - em seu artigo Neuroses de transferéncia (1915),
estabelece uma clara separacdo entre as neuroses de transferéncia e as neuroses
narcisicas, dentre as quais situa a melancolia. Neste momento ele ainda ndo havia
construido para a melancolia uma classificacdo temporal segura. Logo abandona
essa primeirareferéncia e apela para o mito de Totem e tabu. O luto pelo pai primitivo
provém da identificacdo com ele, e tal identificac@o € a condi¢cdo do mecanismo da
melancolia. O sujeito melancdlico se identifica com o pai morto. Aqui ndo se trata da
identificacdo simbdlica, incorporacdo significante do Nome-do-Pai, que dara a base
do complexo de Edipo (QUINET,1997, p.124), mas sim, da identificagdo com o
préprio furo deixado pelo pai ausente, zerificado (NPo) (p.125). O sujeito se torna a
prépriaferidaaberta, “apropriahemorragiadalibido” (p.126).

Essa morte do sujeito, equivalente ao zero da foraclusdo do Nome-do-Pai,
corresponde a “‘uma separacao total do Outro como tesouro de significantes ou como
Outro que cuida, 0o Outrodoamor”(QUINET, 1997, p.126). Isso desvela um sujeito na
posicéo de puro objeto, sem nenhum Outro com o qual possa dialogar, 0 que o deixa
num estado de total desolacao.

Em Luto e melancolia (1917), Freud pensa a melancolia a partir de seu afeto
correspondente, o luto. Ante a perda do objeto, em condi¢Bes bem sucedidas, o
sujeito faz a experiéncia de luto, ou seja, desprende gradativamente os lagos
libidinais que investiam o objeto ora perdido e estabelece novos vinculos. Na
melancolia, porém, “a catexia objetal provou ter pouco poder de resisténcia e foi
liguidada. Mas a libido livre ndo foi deslocada para outro objeto; foi retirada para o
ego”(FREUD, 1976a, p. 281). Aqui encontramos a famosa frase freudiana: “[...] A
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sombra do objeto caiu sobre 0 ego” (p. 281), ou seja, houve uma identificacdo do eu
com o objeto perdido. Assim, a perda do objeto é uma perda de ordem narcisica, é
uma perda no eu: “Se o amor pelo objeto [...] se refugia na identificacdo narcisica,
entdo o 6dio entra em agdo nesse objeto substitutivo, dele abusando, degradando-o,
[...] e tirando satisfacdo sadica de seu sofrimento” (FREUD, 1976a, p. 284). A
autotortura na melancolia implica a satisfacdo das tendéncias sadicas relacionadas
ao objeto, que retornam ao préprio eu do sujeito. Pelo caminho indireto da
autopunicdo o individuo consegue vingar-se do objeto original e tortura-lo atraves
de suadoenca ou de suamorte.

Assim, diz Freud: “E exclusivamente esse sadismo, que soluciona o enigma
da tendéncia ao suicidio, que torna a melancolia tédo interessante — e tdo perigosa”
(FREUD, 1976a, p.284). E acrescenta, “[...] o ego s6 pode se matar se, devido ao
retorno da catexia objetal, puder tratar a si mesmo como um objeto - se for capaz de
dirigir contrasiahostilidade relacionadaaum objeto[...]” (p. 285).

No escrito de 1923, O egoe 0 id, ao problematizar a relagdo do supereu com a
melancolia, Freud teoriza: “[...] O supereu excessivamente forte que conseguiu um
ponto de apoio na consciéncia dirige sua ira contra o eu com violéncia impiedosa,
como se tivesse se apossado de todo o sadismo disponivel na pessoa em aprego”
(FREUD, 1976b, p. 69). O componente destrutivo entrincheira-se no supereu e volta-
se contra 0 ego e 0 que passa a reger o supereu é “uma cultura pura do instinto de
morte e, de fato, ela com bastante freqiiéncia obtém éxito em impulsionar o ego a
morte, se aquele ndo afasta o seu tirano a tempo, através da mudanca para a mania”
(FREUD, 1976b,,p.70).

Eric Laurent, no texto Melancolia, dolor de existir, cobardia moral (1988), diz que
Lacan comeca a estabelecer uma teoria da melancolia em 1938, com o texto Os
complexos familiares. Teoria esta que ira desenvolver em conjunto com a evolugéo
global de seu ensino. Ao modo classico, ele aborda a melancolia dentro da clinica
diferencial como psicose maniaco-depressiva, considerando-a como uma
“insuficiénciaespecifica da vitalidade humana” (LAURENT, 1988, p.117).

“Cerca de dez anos depois, em Acerca da Causalidade psiquica (1946), esta
concepgdo se modifica radicalmente com a referéncia direta a pulsdo de morte
freudiana” (LAURENT, 1988, p.117). Lacan pde a melancolia em conexdo com o
conhecimento parandico: [...] “ja estdo, pois, vinculados o eu primordial como
essencialmente alienado, e o sacrificio primitivo, como essencialmente suicida”
(LAURENT, 1988, p.117). E Lacan da sua forma ao sacrificio primitivo no ford-da e os
jogos de acha-esconde, como manifestacbes das primeiras rentincias que escandirao
a histéria do desenvolvimento psiquico. O suicidio melancélico equivale ao
assassinato imotivado da vertente parandide; “este € o ponto de estrutura no qual
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aflora o sujeito enquanto que inteiramente capturado no sacrificio, sem recurso
algum” (LAURENT, 1988, p.117).

Em Funcéo e campo da palavra e da linguagem (1953), Jacques Lacan estabelece a
relacdo da linglistica com a dialética de Hegel, no movimento mesmo da designacao
originaria da Coisa. A a¢do do sujeito no fort-da é paradigmatica. Ao homear a
auséncia da mée, pela alternancia presen¢a/auséncia do carretel, a crianga a destroi
como objeto, porém, pela repeticdo, constitui essa agdo mesma como objeto,
elevando seu desejo a uma segunda poténcia. “O simbolo se manifesta primeiro
como assassinato da coisa, e essa morte constitui no sujeito a eternizacdo de seu
desejo” (LACAN, 1988, p.184). O fort-da é o fundamento do edificio subjetivo do
desejo. “A melancolia, sacrificio suicida, se identifica com esta morte do sujeito que
se nomeia ao mesmo que se eterniza” (LAURENT, 1988, p.118). O sujeito se faz puro
sujeito daeternidade do desejo, como testemunha a Sindrome de Cottard.

Nesse momento do percurso de Lacan, amelancolia passaa ndo mais se situar
a partir do narcisismo, mas a partir dos efeitos do parasitismo da linguagem. Em
funcdo disso, o sacrificio narcisista fica subordinado ao sacrificio simbélico.

Em 1963, no Seminario daangustia, a propésito deste transtorno fundamental
gue é a melancolia, Lacan fara a articulagdo entre o narcisismo e o objeto a — resto
irredutivel da prevaléncia do simbdlico sobre o imaginario. Devido ao
atravessamento da imagem que o melancdlico efetua no impulso suicida, ele se
apresenta como o exemplo mesmo do impulso a reunir-se com o préprio ser. Como o
objeto a esta oculto atras da imagem do narcisismo, o melancélico necessita passar
atraveés de sua propria imagem, “para poder atingir nesse objeto a que o transcende,
aquilo cujo comando se Ihe escapa” (LACAN, p. 378) e cuja queda o arrastara na
precipitacdo suicida.

Esse empuxo a morte, esse deixar-se cair, segundo Lacan, tem um significado
particular em todo encontro stibito do sujeito com o que ele é como objeto a. E por
isso que o melancdlico tem uma tendéncia a jogar-se pela janela. “A janela, na
medida em que ela nos lembra esse limite entre a cena e o mundo indica-nos o que
significa esse ato pelo qual [...] o sujeito faz retorno a essa exclusdo fundamental”
(LACAN, p.119), em gue ele se encontra no momento mesmo em que se conjuga
desejoe lei.

A passagem ao ato, no fantasma, encontra-se do lado do sujeito, visto que ele
aparece ao maximo apagado pela barra. E num momento de intenso embaraco em
seu estatuto como sujeito que ele bascula para fora da cena. E justo “esta direcéo de
evasdo da cena que nos permite reconhecer [...] a passagem ao ato em seu valor
proprio”(LACAN, p.124).

O acting-out, definido por Freud como uma repeticdo em ato no limite da
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rememoracao, é algo na conduta do sujeito que essencialmente se mostra, se orienta
para o Outro. Ele é o indicio da transferéncia, mas de uma transferéncia selvagem,
indomada, sem as rédeas da analise. “Diferente é a passagem ao ato, diz Jacques-
Alain Miller, onde o sujeito sai do logro da cena para a certeza encontrada numa
identificagcdo em curto-circuito com o objeto a, forada cena” (MILLER, 2002, p.19-20).
“A passagem ao ato ndo engana”, ndo ha qualquer apelo ao Outro. “H& um néo
guerer saber mais nada”.

Jorge Chamorro (2002, p. 193), em seu artigo “Melancolia: el objetivo” sustenta
gue “no melancalico ha consciéncia dolorosa, porém néo hé implicacédo subjetiva”,
ou seja, ndo hé sujei¢do aos significantes que ordenam e regulam o gozo e o desejo. E
refere-se ao Seminario da éticaonde Lacan nomeia isto de covardia moral ou rechaco
ao inconsciente: “Rechaco ao inconsciente que ndo permite ao sujeito assumir seu
dever com respeito ao gozo e ao seu desejo”. “Rechaco ao inconsciente quer dizer
rechaco a posicdo de sujeito do inconsciente, sujeito de suas determinacdes”
(CHAMORRO, 2002, p. 201).

A partir da orientacdo do ensino de Lacan sobre a melancolia, é possivel
deduzir que, do mesmo modo que Freud, ele ndo a aborda por meio do afeto da
tristeza ou da depressdo, mas em sua relagdo com o ato suicida. “Assim como a
paranodia tem a porta aberta ao homicidio, por sua estrutura mesma, o melancolico
tem a porta aberta ao suicidio” (CHAMORRO, 2002, p.184) pela identificacdo ao
objeto.

Melancolia e mania se apresentam como as duas faces da mesma moeda. De
um lado, vamos encontrar o ato suicida e, de outro, o rechago do inconsciente. O ato—
o verdadeiro ato — se situa sempre no horizonte do rechaco do inconsciente. “A
passagem ao ato melancélico se junta com a dispersdo maniaca do sujeito em
lalangue” (LAURENT, 1988, p.119).

Transferénciae estruturado Outro namelancolia

O empuxo a morte que caracteriza o melancolico, nos remete diretamente ao
arriscado manejo da transferéncia na clinica desses pacientes. Mas, é pertinente falar
em transferéncia, se partimos do principio de que o melancélico, quando sofre o
abalo de uma supléncia que o constituia como sujeito, se identifica com o zero da
foraclusdo do Nome-do Pai? E de que essa zerificacdo equivale a uma auséncia total
do Outro como tesouro de significantes, onde o Outro que cuida e ama abandona o
sujeito (QUINET, 1997, p.126)?

Bem, namelancolia, é pelo delirio que a estrutura do Outro sera reconstituida,

& 112




pela espera delirante de punicéo. “O melancdlico tenta reconstituir com o seu delirio
um Outro que vai puni-lo por um crime que ele cometeu, e do qual se acusa dentro de
uma devastacéo total” (QUINET, 1997, p.141). E um Outro do tribunal, que o sujeito
desconhece, mas sabe delirantemente o crime que cometeu. Neste sentido, o Outro
encarnaaprépriaestruturadosupereu (QUINET, 1997).

Contudo, o delirio do melancélico é bastante pobre, tendendo a
cadaverizacdo. “Nao ha mais a pulsacdo da vida porque Eros se retraiu” (QUINET,
1997, p.153) e o sujeito se sente um rebotalho, tal como se define uma paciente
referida por Quinet, ao falar de sua posi¢do como objeto de sua mée: “SOU PURA
PEREBA”. Elaeraa propriaferida, mortificada. Nao havia amor nenhum, nenhuma
simpatiado Outro em relagdo aela—o Outro haviase retirado (p.126).

Laurent propde que o analista interrogue o sujeito “nédo do lado do
inconsciente como discurso do Outro, sendo do lado do siléncio das pulses de
morte” (LAURENT, 1988, p.124). A partir do gozo avassalador que irrompeu para
este sujeito e que o levou a idéias ou a tentativas de suicidio, “o analista pode
encontrar indicagdes sobre o que esperar [...] nos maus encontros que podem ter
lugar, inclusive durante a analise” (LAURENT, 1988, p.124). Momentos esses de
rechaco do inconsciente que tém o mesmo valor indicativo que o fenbmeno
elementar, destacado por Lacan, na trilha de Freud, no caso clinico do Homem dos
Lobos. Isso supde considerar em cada caso, qual € o recurso, qual é a saida do sujeito
diante do buraco daforaclusdo do Nome-do-Pai.

* Correspondente Secdo Santa Catarina (e-f)
cleudesm@uol.com.br
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Uma Condicdao de Amor-Fetiche’

Soraya Santos Valerim**

Bem, ja que ndo ha natureza que oriente nossas escolhas amorosas, nossa
selecdo de parceiros para manutencao da vida e perpetuacdo da espécie, o0 que nos
conduz as escolhas? Inclusive o fato do controle maior sobre a concepcéo, do
afrouxamento moral, ndo necessariamente aproximou-nos da procurada felicidade
nas parcerias, como se teve a ilusdo de que a liberdade por esses avancos
conquistados propiciaria. Pelo contrario, a questdo sobre o que orienta nossas
escolhas se aviva, pois ja que nem a determinacdo cultural nem a social regulam,
vemo-nos cada vez mais desorientados no trajeto de encontrar o outro, de fazer
lacos.

Freud, ele préprio um surpreendido com o que sua clinica revela, ndo cessa
de se deparar com sujeitos que vém corroborar com sua descoberta de que o sexo é
desnaturalizado, desgenitalizado e infantil no ser humano. Escreverd sobre o
fetichismo, escolha orientada por uma condi¢do especial, nos Trés Ensaios sobre
Sexualidade, na analise do romance Gradiva e no artigo “Fetichismo”. Vejamos o que
poderiamos ouvir de Freud sobre essa “preferéncia singular”, como ele nomeia.

Delirios e Sonhos na Gradiva de Jansen € um comentario do romance Gradiva, em
gue o protagonista, um jovem arqueologo, Norbert Hanold, descobre num museu de
antigliidades romanas um baixo-relevo que o atrai muitissimo. A escultura
representava uma jovem adulta, cujas vestes esvoacgantes revelavam os pés calgados
com leves sandalias, surpreendida ao caminhar. Um dos pés repousava no solo,
enquanto o outro, ja flexionado para o proximo passo, apoiava-se somente na ponta
dos dedos, estando a ponta e o calcanhar perpendiculares ao solo. O interesse que o
relevo desperta no herdi da histéria é o fato psicoldgico basico da narrativa. Nao ha
uma explicacdo imediata para esse interesse. Batiza a figura de Gradiva, “a jovem
gue avanca”. Pouco a pouco Norbert Hanold coloca todo o seu acervo de
conhecimentos arqueoldgicos a servigo de fantasias relativas ao modelo da
escultura. Paraesclarecer a questdo do modo de pisar de Gradiva, comega a observar
avida. Até entdo o sexo feminino ndo passara para ele de um conceito expresso em
méarmore ou em bronze e nunca prestara a menor atengdo as suas representantes
contemporaneas. Num sobressalto, vé uma figura na rua semelhante a Gradiva.
Tenta intercepta-la, mas é em vao. Encontra um pretexto cientifico para uma
excursdo a Italia, embora o impulso para essa viagem tivesse origem num
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sentimento que ele ndo podia nomear. Tentara seguir as pegadas de Gradiva em
Pompéia. La, perplexo, vé Gradiva. De uma figura em marmore, vemo-la passar a
uma figura imaginaria, uma alucina¢do, uma fantasia. Interpela-a em grego, ao que
ela responde em alemé&o. Diz chamar-se Zoé, que significa vida. Ele conta-lhe do
relevo, do sonho e da posi¢ao do pé que tanto o atraira.

Vejamos, entdo, qual a relacdo dessa moga com a suaimagem em marmore.

Zoé se revela a vizinha do her6i, brincavam na infancia e nutriam uma
amizade, até um amor infantil. Surge a descoberta de que as fantasias do jovem sobre
Gradiva talvez fossem um eco dessas lembrangas infantis esquecidas. Por tras da
imagem de Gradiva, devido a uma semelhanca inexplicada (uma preferéncia
singular), a esquecida Zoé de carne e 0sso fizera notar sua presenca, como um
destino de apaixonar-se por ela. Zoé revela seu sobrenome, Bertgang, que tem o
mesmo significado que Gradiva, de alguém que brilha ao avancar. Antes de
deixarem Pompéia, agora ja namorados, Arnold pede a Zoé que caminhe a sua
frente. Percebendo sua intengdo, Zoé ergueu um pouco a saia e avangou, enquanto
ele a observava com um olhar sonhador. Eis um resumo da apresentacéo que Freud
faz daobra.

Nos comentarios que se seguem, fala do acaso, que aqui demonstra a fatidica
e comprovada verdade de que a fuga é o instrumento mais seguro para se cair
prisioneiro daquilo que se deseja evitar. Inclusive, a propria ida a Pompéia
representava fugir da moca que vira na rua. Ao comentar sobre a apresentacdo do
personagem como fetichista, diz que Jensen esta em acordo com aciéncia, ao atribuir
o fetichismo as impressdes erdticas da infancia. E que o encontro com o relevo
despertou a impressdo infantil reprimida que, embora ativa, permaneceu
inconsciente. Zoé, por sua parte, adota com relacdo ao seu amor uma total
conformidade com a técnica psicanalitica, permitindo chegar a consciéncia o
inconsciente, cuja repressdo provocou a enfermidade, como Gradiva faz com as
lembrancas reprimidas da infancia. Aléem de que, quando Arnold traduz o nome
Gradiva a partir de Bertgang, a perturbagdo desaparece, fazendo coincidir o
conhecimento e a cura. Gradiva é um caso de cura pelo amor, termo que combina
todos os diversos componentes da pulsdo sexual. De libertacdo de amor reprimido.
Semelhante ao processo de cura no tratamento psicanalitico, onde a paixdo que
ressurge, seja amor ou 06dio, invariavelmente escolhe como objeto a figura do
analista.

Bem, o que poderiamos pensar a partir desse belo trabalho de Freud, que
apresentavarios elementos sobre aescolha de amor?

Vemos nesse romance o perturbador do encontro do protagonista com uma
mulher: o encontro com Gradiva-relevo, o encontro com Gradiva-Zoé; encontros
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gue ele vinha evitando até entdo, mas que de repente acontecem,
contingencialmente.

Gradivaé ahistériado tortuoso reencontro de um arquedlogo com a musa de
sua infancia. Nao entende porque se sentiu atraido por aquele objeto, Gradiva-
relevo, mas a partir dai se aproxima de outras mulheres que possam lhe dizer sobre
esta mulher perturbadora. A mulher como objeto perdido, que j& féra seu objeto
amoroso, funciona como causa do desejo. O tipo de andar como a condi¢do que se
imp0e, fetichista, de seu desejo. O que inexplicavelmente faz vibrar o protagonista
tem o valor de objeto causa de desejo, objeto que restabeleceria uma suposta
completude perdida.

H& a presenca de um traco, e 0 mérito do romance reside em mostra-lo
claramente, inscrito no objeto capaz de despertar desejo. Ou angustia, se aparecesse
desvelado, sem a protecdo dos semblantes, dos véus, das envolturas. Gradiva, o
relevo, eleva Zoé, a vizinha. Pela contemplacdo da arte, do relevo feito por um
artista, o heréi consegue se aproximar da mulher. A arte dribla seu sintoma, o
recalcamento sexual, a evitacdo. Pelo trago da leveza no caminhar (re)cria a mulher,
dotando-a de outras caracteristicas e histérias. Se a repressao sexual afastou-o do
objeto que satisfaria a pulsdo, pela obra de arte permite aproximar-se dele, da
vizinha que ja féra seu objeto de desejo. A pulsdo que encontrou obstéaculo para sua
satisfacdo cria caminhos alternativos. O herdi mostra como criamos 0 amor para
dignificar o objeto.

Nos Trés Ensaios sobre Sexualidade, Freud exp8e casos notaveis em que o
objetivo sexual normal é substituido por outro que conserva alguma relacdo comele.
O que se coloca no lugar é alguma parte do corpo, algum objeto inanimado que tenha
relacdo atribuivel com a pessoa que ele substitui: substitutos assemelhados aos
fetiches em que os selvagens acreditam estarem incorporados seus deuses. Mas,
como aparece em toda esta obra, Freud amplia 0 que se supunha patoldgico a
sexualidade dos normais. Diz: “certo grau de fetichismo esta habitualmente presente
no amor normal. Que a substituicdo do objeto por um fetiche é determinada por uma
conexdo simbolica do pensamento, da qual a pessoa via de regra ndo esta
consciente.” (FREUD, 1972)

No artigo Fetichismo, Freud anuncia que o fetiche é um substituto para o
pénis, ndo para qualquer pénis ocasional, e sim para um pénis especifico e muito
especial, que foi especialmente importante na primeirainfancia, mas posteriormente
perdido. (O falo, diriamos). Isso equivale a dizer que normalmente deveria ter sido
abandonado; o fetiche, porém, se destina exatamente a preserva-lo da extingdo. O
fetiche é um substituto do pénis da mulher (da mée), em que o menininho outrora
acreditou e que ndo deseja abandonar. Se uma mulher tinha sido castrada, entdo sua
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prépria posse de um pénis estava em perigo. Também salva o fetichista de tornar-se
homossexual, dotando as mulheres de caracteristicas que as tornam toleraveis como
objetos sexuais. Lista uma série de fetiches: pés, sapatos, pecas intimas do vestuario,
todos com a funcéo de proteger do susto da visdo do 6rgéo sexual feminino.

Lacan comenta, no Seminario 5, que o fetiche afirma e nega a castracédo da
mulher. E o congelamento num momento anterior aquilo que é buscado na mée, o
falo simbolico, aquilo que ela tem e ndo tem. No fetichismo, esse véu encobridor se
torna um constituinte essencial, necesséario, de sua relagdo com o objeto. O fetiche é
um objeto fascinante inscrito sobre o véu, sobre o qual gravita a sua vida erotica.
Sobre o véu prefigura o que falta para além do objeto. O que é amado, o objeto de
amor, € alguma coisa que esta mais além, é um nada, que pela presenca do véu, da
cortina, se realiza como imagem. Véu porque aquilo que é visado esta mais além.
Sobre 0 véu se projeta e se imagina a auséncia, aquilo que cativa. Entre o sujeito e o
objeto e 0 mais além que esté por tras do objeto, que € nada, que é o falo simbdlico na
medidaem que faltaa mulher, hd o véu.

Miller comenta em La Natureza de los Semblantes que ha auséncia de
fetichismo nas mulheres porque nelas a castracéo € de saida. O fetichismo traduz no
homem o horror a castracao, sendo homologavel ao real de que se protege. A relacéo
do sujeito confrontado com a falta em ser, que tem o aspecto de precipicio ou abismo,
s6 disporia de dois recursos essenciais: a muralha, que é a solugédo fébica, ou o véu,
que é a solugdo fetichista. Lacan nunca separou o fetiche do véu, no qual se inscreve
ou se projeta. O fetiche lacaniano é uma imagem projetada sobre o0 véu que oculta a
falta em ser; supe, de algum modo, interessar-se mais pelo véu que pela mulher
detras dele. Exige da mulher, para ser objeto, que no lugar do que ndo tem tenha ao
menos um véu. O objeto castrado se completaria com um objeto postico, que serve
para escondé-lo. O fetiche é um esquema que dispde entre o sujeito e o objeto, a tela
do véu. A consisténcia do véu é que sobre ele se projeta e pode se imaginar a
auséncia. O que surge como objeto fetiche parece tomado da histéria do
descobrimento da castra¢cdo da mée, do descobrimento do objeto castrado. O objeto
fetiche tem valor metonimico, na medida em que s6 assume seu valor pela inscrigdo
numa cadeia que segue; tem valor imaginario, mas que s6 encontra sua funcéo a
partir da cadeiasignificante.

* Texto apresentado na | Jornada da Secéo SC (e-f) Vamos falar de amor (2006).

* Membro Se¢do Santa Catarina (e-f)
soraya@floripa.com.br
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A Passagem & Pluralizacdo do Nome-do-Pai
no Engino de Lacan

Maria Teresa Wendhausen*

Meu interesse em desenvolver o tema da pluralizacdo do Nome-do-Pai se
deu a partir de um comentério que fiz do artigo contido em Scilicet dos Nomes do Pali,
“Joyce e Nome-do-Pai”, de Anne Lysy, comentario a partir do qual procurei verificar
como ocorreu, em Lacan, a passagem da primeira para a segunda clinica. Também
estaligado ao tratamento da psicose, tema maior que orienta minhas pesquisas.

Naguele momento, constatei que um marco decisivo desta passagem se deu
no Seminario 6 “O Desejo e sua Interpretacdo”, quando Lacan constréi o grafo do
desejo e aparece ai a falha do pai em nomear o objeto a, S(A). Antes tinhamos a
definicdo do Nome-do-Pai como o significante que, no Outro, enquanto lugar do
significante, é o significante do Outro enquanto lugar da lei. H4 Outro do Outro,
portanto. A partir dos anos 60, entdo, passamos da consisténcia do Outro a sua
incompletude, asuainconsisténcia.

E como se deu, apartir dai, o passo a pluralizagdo do Nome-do-Pai?

Como ésabido, Lacan, em 1963, da apenas uma ligdo do Seminario intitulado
os Nomes do Pai, devido a sua excomunhdo por parte da IPA. Maleval, (2002, p. 97),
natentativa de captar as razfes desta passagem, a partir desta Unica licdo, nos coloca
gue “nao ha davida de que isso corresponde a uma necessidade: a incompletude do
Outro ja ndo permite conceber o pai como um universal”, poderiamos dizer, como
um para todos, um anico pai, o pai do neurético, aquele que interdita a méae, que
proibe a mée de reintegrar seu produto, separando mae e filho. A referéncia deixa de
ser a norma falica, o pai simbolico. E, entdo, a queda do pai, sua inconsisténcia, que
abre o caminho paraa pluralizagio do Nome-do-Pai, para um mais além do Edipo.

Em que consiste esta pluraliza¢do?

Ela estd ligada a um avanco decisivo no ensino de Lacan: a promocgdo do
objeto a enquanto causa de desejo, promocao esta que se dard no Seminario 10, “A
angustia”, de 1963.

Qual é a mudanca aqui? Se antes era a lei, o pai, a passagem pelo Edipo que
colocava o sujeito naviado desejo, agora é o objeto a que é causa de desejo.

E, entdo, o objeto a que faz a funcdo antes exercida pelo pai, ou melhor
dizendo, ndo mais se trata de partir do nome, mas sim do objeto, como nos dira
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Laurentem “Um Novo amor pelo Pai”. O objeto a como causa de desejo € o que um
pai transmite, um sacrificio de gozo. E este sacrificio, objeto a como causa de seu
desejo, que funciona como Nome-do-Pai. E 0 pai que coloca um limite ao gozo, ao
ceder algo de seu gozo. Portanto, diferente do pai que Freud erigiu, um pai
idealizado, este é um pai castrado. “Mas, mais além do mito do pai todo poderoso e
castrador e do imaginario que o faz um tirano, ha um operador que é o pai real, o que
trabalha para alimentar a sua pequena familia. Lacan conserva para ele a fungdo de
agente da castracdo: ndo é que a determine, para isto basta a linguagem, mas ele
mesmo castrado, transmite a castragdo ao filho, permitindo deste modo uma
assimilacao compativel comavida” (MAZZUCA, 2006, p. 110).

Podemos dizer, portanto, que assistimos, aqui, a uma mudanca de estatuto
do pai que, se no primeiro ensino de Lacan tem estatuto de Outro, no segundo tem
estatuto de objeto a.

Bem, procurarei agora articular o que foi até aqui desenvolvido com a
guestdo do tratamento da psicose, na segunda clinica de Lacan, tema que trabalhei
num cartel com este mesmao titulo.

Pensando, entdo, a mudanca de estatuto do pai, no ensino de Lacan, qual é
sua relagdo com uma mudanca correlativa da funcdo do analista no tratamento da
psicose?

Janotrabalho de cartel antes referido, a partir do estudo do estatuto do objeto
anapsicose, conclui que se tratava, ai, como também na neurose, do gozo. “Contudo,
na neurose 0 gozo por ter sido extraido do campo da realidade do sujeito esta
localizado fora do corpo, gozo falico, portanto, coordenado ao falo. Na psicose, este
gozo néo é coordenado ao falo e pode néo estar localizado”. (WENDHAUSEN, 2006)

Assim, fui me aproximando de uma outra vertente em jogo na psicose, 0 gozo
e sua ndo localizagdo, e me pus a questdo de como localiza-lo, tornando-se este, a
meu ver, o ponto crucial na dire¢do do tratamento com psicéticos, nasegunda clinica
de Lacan.

Trago, entdo, um recorte de um caso, por mim utilizado naquela ocasiéo,
parailustrar o modo de operar do analista, a partir daquela vertente.

“Acho que é prudente eu falar isso aqui”, assim inicia uma sessdo um
paciente que faz uso de bebida e cocaina, com freqiéncia, e que até entédo a analista
estava bastante cuidadosa quanto a um posicionamento mais claro junto a ele, no
gue diz respeito a impossibilidade daquele uso. Neste dia, nos conta que foi a praia
com um amigo e, mais uma vez, bebeu; da angulstia que tomou conta dele, no outro
dia, angustia que lhe é comum apds freqlentar certas situacbes sociais.
Normalmente, um recurso que usa frente a esta angustia, que é para si avassaladora,
é lembrar detalnadamente o que aconteceu quando estava na dita situa¢do. Quando
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bebe este recurso se inviabiliza e a conseqiéncia é que, por ndo dar conta do que se
passa com ele, bebe mais e mais, entrando num circulo vicioso no qual vai
“empurrandotudo”,comodiz.

Suarelacdo com a bebida e a cocaina esta ligada a uma posicdo na qual haum
excesso de confianca “eu estou bem, entdo, eu posso beber”. Trata-se de beber para
ficar bem, para se garantir de ficar bem. Trata-se de um querer “abragar tudo”.

Este “abracar tudo”,”tudo poder”, diz respeito a um ponto de certeza a partir
do qual “sabe tudo”, “nao precisa de ninguém”, “domina tudo”, ponto este que o
separadas pessoas, nos diz.

E, entdo, nesta sessdo, a partir do modo como o paciente a inicia, que a
analista resolve lhe dizer: “N&o, tu ndo podes beber, tu ndo podes cheirar, porque
tens um problema. Tu ndo és igual aos teus amigos”, como bem ele anunciou,
gostariade pensar.

Vale ressaltar que a partir dai houve uma mudanca de posicdo deste
paciente, no sentido de responsabilizar-se por seu gozo, que néo significa ndo mais
entrar nesta posi¢do, mas que se traduz num esforgo continuo, sessdo apods sessao,
ndo soO de construir artificios para fazer frente a este gozo, buscando o que chama
parasi, um outro modo de insercéo social, que diz respeito a poder esperar e ouvir a
opinido dos outros; ser mais cauteloso; poder se ausentar; como também, a de fazer
um esfor¢o para se dar limites “eu preciso fazer um esforco, por pequeno que seja|...]
é dificil ir a praia sem tomar cerveja, mas eu preciso tomar consciéncia[...] tem a ver
com eu me dar limites, ndo sé os outros me darem”.

Cheguei a concluséo, na época, que este caso nos demonstra uma mudanca
de posicdo do paciente, em termos de ceder a uma posicdo de gozo e articulei esta
possibilidade a intervencéo da analista, no sentido de dizer um néo a este gozo.

Miller (2006), em “Os Objetos a na Experiéncia Analitica” nos coloca que as
paginas finais do Seminéario da Angustia entoam uma homenagem muito singular
ao pai, um elogio muito singular aele. Diz-nos, ainda, que ali o Nome-do-Pai adorna
uma fung¢do que mais pareceria ser a do analista e segue, citando Lacan, “o pai € esse
sujeito suficientemente longe na realizacdo de seu desejo para reintegra-lo a sua
causa”. Conclui, na discussdo que ai vai desenvolvendo, que ndo vé melhor
definicdo, do que esta, daquilo que esperamos dos Analistas da Escola.

* Membro Secdo Santa Catarina (e-f)
mariatwendhausen@terra.com.br
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Fratura (ntima

Cinthia Busato*

No Seminério 10, “A Angustia”, Lacan falando de inibi¢do e impedimento
nos diz que no mesmo movimento em que avancga para o gozo, isto é, paraaquilo que
Ihe estd mais distante, o sujeito se depara com sua fratura intima, muito préxima, por
ter se deixado apanhar, no caminho, em sua propria imagem. Ao fazer uma pesquisa
etimoldgica, vé-se que impedicare significa ser apanhado numa armadilha. Neste
seminario de 1962/1963 Lacan (2005, p.19) afirma: Indico-lhes desde ja que a
armadilha de que se trata é a captura narcisica”. Nestes tempos de culto a imagem,
do elogio desenfreado a Narciso, onde 0s sujeitos podem ter & mao, garantido pelo
mercado, todos os objetos, os impedimentos de todas as espécies nos cercam:
impedimento do desempenho escolar, impedimento do comer (anorexia),
impedimento de sair de casa (agorafobia), impedimento de trabalhar, de estruturar
relagbes intimas, impedimentos generalizados (depressdo) etc. Nao que estes
impedimentos ndo existissem em todos os tempos, mas agora estdo em niveis
alarmantes, e mais, foram incorporados ao discurso publico e farmacolégico, que
baniu desses 0 que ha de mais essencial: falar, mostrar a fratura intima de todos nés.

Um dos efeitos do discurso capitalista € o de transferir para os sujeitos ndo a
responsabilidade, mas a culpa por seus impedimentos. Se ele ndo pode comprar o
ultimo modelo de X é porque ndo tem capacidade propria para isso, ja que todos
podem, e devem, conseguir acessar esses gadjets cintilantes. Nao mais sistemas de
classes diferentes, uma uniformizacao ilusoria, dita por um mercado avido por
consumidores. A minha hipétese é que este discurso joga acido na “fratura intima”,
estendendo-a a uma extensdo na qual ndo ha véu que a recubra, colocando o sujeito
num “beco sem saida”, pela via dasimbolizacéo. A saida possivel passa a ser pelavia
imaginario/real do corpo.

Quando digo “beco sem saida”, ndo pretendo me localizar num tom
alarmista, tipo “estamos no pior momento do desenvolvimento da humanidade,
onde vamos parar?”, até porgque acho que toda época tem seu proprio “beco sem
saida”, e nos ja sabemos que todos arrumaram uma saida, o tempo, esse segue
incélume... Imaginem o horror da época da peste, os efeitos nas rela¢6es, no dia-a-
dia, naquele momento uma saida foi dar maior atencdo a higienizacdo. E a
inquisicdo? O holocausto? Passados todos esses eventos, ficaram os efeitos para
elaborar as faltas que delataram. Fica claro que ndo estamos num mundo de acimulo
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linear de progressos garantidos, nds psicanalistas, sabemos dos efeitos do gozo,
sabemos do sujeito dividido, e por isso acho que essa declaracdo de Lacan me
capturou, a no¢gdo mesma de “fratura intima”, algo que “ndo tem remédio nem
nunca tera”. Nao ha remédio que cure, e Lacan ja aponta para isso com seu “saber-
fazer” com osintoma.

O essencial desse “impedimento”, do qual falei anteriormente, ndo é aquilo
gue estamais aparente, isto é, 0o impedimento do movimento em dire¢io a, mas o que
de fato fica impedido é o sujeito, sujeito do inconsciente, sujeito do desejo. Afinal
inconsciente e desejo sdo expressdes da fratura intima, e se temos 0 acesso a ela
impedido é porquea

[..] armadilha que se trata é a captura narcisica. A captura narcisica
introduz quanto ao que se pode investir no objeto, na medida em que o
falo continua auto eroticamente investido. A rachadura que resulta disso
na imagem especular vem a ser, propriamente, o que da respaldo e
material a articulacdo significante que no outro plano, o simbdlico,
chamamos de castracédo. (LACAN, 2005, p. 19)

Claro, se ndo houvesse “resto” desta imagem, ndo haveria inscricdo
simbdlica, ndo haveria o investimento libidinal falico. O sujeito, tal qual Narciso,
ficaria para sempre preso a sua imagem, sem conseguir investir em nenhum objeto
do mundo. “E que Narciso acha feio o que néo é espelho” (VELOSO, 1978) nos
indicaque adiferenga, para Narciso, é feia, sem atrativos.

A elaboracéo da castracdo é uma saida possivel desta armadilha. Podemos
dizer,com Lacan, que aentrada é a captura narcisica, a captura pelaimagem, pois ali,
“colamos” o Isso com uma imagem, num efeito de sentido norteador de nosso
discurso, mas desde sempre falho, pois na imagem finita ndo cabe o infinito da fala
nem o indizivel doreal.

Entretanto, aelaboracéo da castragdo esta diretamente ligada a possibilidade
de inscri¢cdo ndo s6 de uma ordem simbdélica, mas a de inscricdo de um sujeito nesta
ordem simbolica. Para compreendermos melhor isso vamos nos ater as indicacfes
de Lacan em referéncia aos trés tempos do Edipo.

Primeiro tempo. O que a crianca busca, como desejo de desejo, € poder
satisfazer o desejo da mae, ser o objeto do desejo da mée. Entdo, o sujeito se identifica
especularmente com aquilo que é o objeto do desejo de sua mée. “Essa € a etapa falica
primitiva, aquela em que a metafora paterna age por si, uma vez que a primazia do
falo jaesta instaurada no mundo pela existéncia do simbolo, do discurso e da lei. Mas
a crianca, por sua vez, sé pesca o resultado. Para agradar a mae, [...] € necessario e
suficiente serofalo” (LACAN, 1999, p.198).
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Segundo tempo. “No plano imaginario o pai intervém efetivamente como
privador da mée, o que significa que a demanda enderecada ao Outro, caso
transmitida como convém, serd encaminhada a um tribunal superior, se assim posso
me expressar” (LACAN, 1999, p.198). E neste tempo que Lacan localiza o que ele
chamade “ponto nodal” deste processo, asaber, a castracdo damée. Cito Lacan:

E na medida em que a crianga n&o ultrapassa este ponto nodal, isto ¢, n&o
aceita a priva¢éo do falo efetuada na mée pelo pai, ela mantém em pauta
...uma certa forma de identificacdo com o objeto da mae, este objeto que
lhes apresento desde a origem como um objeto rival, para empregar a
palavra que surge ai, e isto ocorre quer se trate de fobia, de neurose ou de
perversao. (LACAN, 1999, p. 191-192)

Aqui o0 objeto em questdo é o falo imaginario, ja negativizado, mas néo
apaziguado pela simbolizacédo da lei do pai. Aqui, trata-se ainda do falo absoluto do
pai onipotente, aquele que priva; um pai assustador, que é o falo.

O terceiro tempo. O pai pode dar a mée o que ela deseja, e pode dar porque o
possui. Aqui o pai é um pai potente, um pai que tem o falo, simbolo de poténcia. Nao é
mais o pai que é o falo. E por intervir como aquele que tem o falo que o pai é
internalizado no sujeito como Ideal do eu.

Nesses tempos de declinio do Nome-do-Pai, como realizar este terceiro
tempo? Se tamponamos a nossa fratura intima, tamponando a falta constituinte, a
castragdo da mae, como estamos resolvendo estas questdes na contemporaneidade?

Desde o primeiro tempo ja temos a ordem simbélica, que precede sempre 0
sujeito. O que se da neste processo de trés tempos € a inscricdo de um lugar para o
sujeito dentro desta ordem, um lugar intermediado pela lei, portanto, mais
apaziguado frente a devastacédo do sem-lei do feminino, frente ao implacavel do gozo.

O Outro s se atinge agarrando-se ao objeto a, causa do desejo. E da
vestimenta da imagem de si, que vem envolver o objeto causa do desejo, que se
sustenta a relacdo objetal. “A afinidade do a com seu envolvimento é uma dessas
articulagbes maiores que foram adiantadas pela psicanalise. E para nos o ponto de
suspeicao que ela introduz essencialmente” (LACAN, 1985, p. 125). Suspeic¢ao € o ato
de lancar suspeita, desconfiar. A psicanalise cabe, essencialmente, manter esta
suspeicdo, essa desconfianca, que é nossa via de acesso ao real lacaniano. Lacan segue
afirmando que o real s6 se poderia escrever por um impasse da formalizacéo e, neste
mundo de horror aos impasses de formalizacéo, neste mundo de saberes constituidos,
do objeto adequado, cabe ao psicanalista continuar desconfiando do discurso
standartizado. O imaginario presentifica sob as espécies do objeto a a falta constitutiva
dosujeito namedidaem que ele é sujeito de um corte na cadeiasignificante.
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“Em outras palavras: passamos do imaginario como irrealidade do objeto
para o imaginario como representante da incompletude do sujeito”, diz Lacan no
Seminario 20 (KAUFMANN, 1996, p. 263). Nesse momento ndo corremos o risco de
passar dairrealidade do objeto a suarealidade concreta, via objetos mais-de-gozar?

Esta afirmacdo de Lacan no Seminario 20 remete a hipotese inicial deste
trabalho, de que o discurso capitalista e o discurso cientifico, que se dirigem a uma
completude possivel, jogam acido nesta fratura intima, pois negam o que ha de mais
essencial no ser humano tocado pela linguagem, portanto, para sempre incompleto,
sem garantias do ser. Este 4cido a que me refiro impossibilita ao sujeito se dirigir ao
impossivel da relacdo sexual e com isso inventar um nome préprio. Nosso nome
comum ¢ fratura intima, e se somos irmanados é por esse home, mas precisamos
cunhar um nome proéprio parasairmos da beira deste abismo.

Termino com umacitagdo de Lacan no Seminério “mais, ainda”, de 1972:

O habito ama 0 monge porque é por isso que eles sdo um sé: em outras
palavras, o que ha sob o habito, e que chamamos de corpo, talvez ndo
passe deste resto que chamo de objeto a. O que sustenta a imagem é um
resto. A analise demonstra que o amor é narcisico em sua esséncia e
denuncia que a substancia pretensamente objetal, palavroério, é de fato
aquilo que, no desejo, é resto, a saber, sua causa, e o sustentaculo de sua
insatisfacdo, véu de suaimpossibilidade. (LACAN, 1985, p. 14)

Penso na pergunta de Romildo do Régo Barros: “Como praticar a psicanélise
numaépocaem que a cifracdo, que ja faz parte do senso comum, busca recobrir todos
0s espacos da existéncia e se constituir em garantia do ser?”. Aposto na direcdo da
manutencdo dafratura intima.

* Correspondente Secdo Santa Catarina (e-f)
cin.busato@hotmail.com
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Fr‘agrnen’ros de eseritura, pet{agos o real

Mauricio Tarrab*

Se havia alguma coisa da qual nés analistas tinhamos certeza era de saber
guando estdvamos no Inconsciente. Atestava essa seguranca quase um século de
teoria e pratica. E sabiamos muito bem que esse “estar no inconsciente” supunha ter
aberto essa “outra cena” freudiana, que comandada pelo Nome do Pai e o sentido
sexual, estendia-se até as margens onde naufraga o sentido.

No entanto, “a perspectiva do conceito” que realiza Miller no seu curso atual,
a partir do resgate da linha do ultimo Lacan, faz-nos viver uma inseguranca a
respeito. Tinhamos a certeza de estar no inconsciente quando o lapso tinha sentido e
era interpretavel. Mas... agora nem mesmo 0 inconsciente é o que era, ja que,
segundo esta afirmacao de Lacan, que J.A.M. comenta somente podemos ter certeza
de estar no inconsciente “quando o espaco de um lapso ja ndo tem nenhum alcance
desentido ou deinterpretacdo” (MILLER, 2005).

Tomarei dessa frase esse ja para situar a perspectiva do que o ensino de
Lacan faz com os conceitos fundamentais da psicanalise, neste caso com o
inconsciente; mas também, tomarei esse ja pela perspectiva da experiéncia analitica.

No devir do ensino de Lacan, os conceitos fundamentais da psicanalise, mais
do que evoluir, sofrem uma reducdo. Podemos ver isso, por exemplo, na reducéo que
sofrem o sintoma e o Nome do Pai. Esta reducédo converte o sintoma em lagco com
uma funcdo: ado Nome do Pai. Por sua vez, 0o Nome do Pai se converte em sintoma.
Acho que no Seminario “O Sinthoma” e no Seminario XXIV é a vez do Inconsciente
ser reduzido.

Desde a perspectiva da experiéncia analitica, pode-se fazer jogar esse ja
também de maneira precisa, quando a experiéncia analisante abandona ja a espera
de que, pelo sentido, se poderia revelar a verdade do desejo e 0 enigma do sintoma.
Quando ja se torna evidente que o inconsciente intérprete, ndo faz outra coisa a ndo
ser repetir o mesmo, uma e outra vez; quando analisar-se € fazer a experiéncia da
gual o sentido escapa. Isso orienta a experiéncia analitica a capturar outra coisa. Esse
janéo é o trabalho do inconsciente — quer dizer, 0o do enigma— pelo menosjanaoéo
trabalho do inconsciente freudiano, nem daguele inconsciente que Lacan chamava
“0 nosso”, quer dizer, 0 inconsciente-sujeito, o inconsciente-verdade, que ele
redefine como conceito fundamental no Seminario XI.
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Este é, a meu ver, um ponto de ruptura na experiéncia analitica e na prépria
concepcao do que é uma psicanalise. Esta ruptura esta situada, de modo irretocavel,
em uma afirmacéo de J.A. Miller, de apenas algumas semanas, dita no seu curso —
pelo menos como tem sido transmitida por Luis Solano (TLN n.318): jAndo se trataria
de ser falado pela sua familia, mas de aceder a consisténcia absolutamente singular
de seu sintoma. E reconhecer seu ser de sintoma. Logo de reconhecé-lo e de se
desembaracar das escorias herdadas do discurso do Outro”.

Nesse limite Lacan fala de “contra-psicanalise” (Seminario XXIV). E o limite
da psicanalise, do inconsciente freudiano, da decifragéo e da historia. E esse ja, do
qgual me sirvo nesta perspectiva, depende também da posi¢do que o analista adote.
Deve-se recordar como Lacan faz a propria existéncia do inconsciente depender da
posicdo do analista. Mas, neste ponto, do Ultimo ensinamento de Lacan, a posi¢édo do
analista e do inconsciente ja ndo estéo ligados a interpretacdo e ao SSS, mas sim a
equivocacao, a meprise e afuga do sentido.

E este um dos paradoxos da clinica lacaniana: o que nos levou até essa
margem foi a proliferacdo de sentido, que segrega a articulacdo do inconsciente com
o sintoma, articulacdo que a operagdo analitica produziu e que, como diz Lacan em
Televisdo, “acreditar-se-ia que é a [vertente] da anélise que com o barco sexual nos
inundacom ondas de sentido” (1993). Mas, neste ponto, outra vertente tomaratodo o
seu valor: aguela que destaca que o que se pode obter de essencial na analise ja ndo
provéem daquilo que os efeitos de sentido depositam, mas sim do que se pode
esperar ademais dos efeitos do que se captura na e pela equivocacao. Na pratica é a
passagem da preferéncia dada ao inconsciente & preferéncia dada ao sintoma. E uma
escolha que opde “os artificios do inconsciente” —que remetem sempre a verdade e a
histéria—aos “artificios do gozo” que apontam parao forade sentido.

Essa reducdo do inconsciente — que é paralela a reducdo do sentido na
psicanalise — ndo comega com o ultimo ensinamento de Lacan. “A equivocagio do
sujeito suposto saber”, escrito dez anos antes do Seminéario XXIV, é um antecedente
da una-equivocagao. Este texto estabelece que no saber ha um buraco, esse buraco é
preenchido por uma suposicdo: a de um sujeito que sabe esse saber. 1sso constitui o
fundamento do inconsciente freudiano, assim como o fundamento da transferéncia
analitica, mas também define seus limites. J.A. Miller, no seu curso, os reline ao falar
de um inconsciente transferencial.

No entanto, nesse escrito, antecipava-se o lugar que viria a ocupar na
psicandlise e, na pratica, a eficacia que tem o significante quando é tomado fora da
cadeiado sentido, cumprindo a fungdo de um real.

Pode-se tracar, entdo, uma linha entre ambas e tdo diferentes
“equivocacdes”. Entre a equivocacao do SSS, que tem no horizonte o discurso do
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Outro e suas determinacdes, e a una-equivocacao, que tem no horizonte o buracoe a
contingéncia do encontro entre a lingua e o corpo que funda essa una-equivocacao.
Alioanalistajando deve dar consisténcia a essa suposicao.

Pelo fato de se colocar essa suposicdo no buraco do Outro, Lacan deduz que
ndo ha teorias atéias, o que arrasta a psicanalise e a transferéncia. Pelo contrario, em
“O Sinthoma”, vai afirmar que “nossa apreensao analitica do né é o negativo da
religido”.(2003)

Nessa reducdo passamos do par significante, dos efeitos de sentido e da
verdade do sujeito, ao par da letra e do corpo, que leva em conta o efeito de gozo e a
escritura. E esse o campo que J. A. Miller busca definir na pergunta de Lacan, em “O
Sinthoma”, sobre se oinconsciente é real?

O certo é que, com sua dupla vertente de inscricdo, mas também pelo seu
efeito de gozo, a letra e a escritura estdo mais perto de filtrar uma singularidade do
que de revelar um sentido.

Atrevo-me a expor de que se trata de uma reducéo do inconsciente, seguindo
0 que o Lacan afirma a respeito do que foi seu proprio trabalho em relagdo a
articulacdo entre o inconsciente e 0 sintoma, entre o inconsciente e o real: “Eu reduzi
o sintoma pararesponder ndo a elucubragdo do inconsciente, mas sim a realidade do
inconsciente.” (LACAN, 2003)"

Um Borges tardio se conjuga com este ultimo Lacan:

No preciso momento em que eu repassava 0s poderosos versos de Keats
pensava que, talvez, somente estava sendo leal a minha memoéria. Talvez
averdadeiraemocdo que extraia deles radicava daguele distante instante
de minha inféncia, em Buenos Aires, quando pela primeira vez ouvi meu
pai lé-los em voz alta. E quando a poesia, a linguagem, ndo era apenas um
meio para a comunicacdo, mas também podia ser uma paixdo e um
prazer: quando tive essa revelacdo, acho que ndo compreendia as
palavras, mas senti que alguma coisa me acontecia. E ndo apenas afetava
a minha inteligéncia, mas também todo o0 meu ser, 0 meu sangue e a
minhacarne. (BORGES, 2001)

Ali estdo a elucubracao, a histdria, o pai, a memoéria. Mas esta também o que
ndo se compreende, o afeto, a inscricdo no corpo, o efeito de gozo. A qual dar
preferéncia? O subtitulo da pagina 162 do “O Sinthoma” responde a esta pergunta,
dizendo: “O gozo, ndo o inconsciente”. E nessa pagina assinala ainda: “esse alvorogo

! Seminério “O Sinthoma”.
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[de Joyce], este gozo, é a Unica coisa que podemos capturar de seu texto. Ai esta o
Sinthoma” [LACAN, 2007, p.162).

Mas cuidado, “capturar” ndo é interpretar. A essa altura ja ndo ha nada para
decifrar. Estamos em outro campo, estamos ante a evidéncia de que entre Historiae
Satisfacdo ha uma brecha irredutivel que a psicanalise — com sua dimenséo de
semblante — colocou juntas, encobriu e sobre a qual estendeu pontes, construiu
conex0des, pbs a funcionar artificios.

Entre Historia e Satisfagdo ha uma brecha, mas ha também a chance de um
“wake”, de um despertar do sono do sentido, o que deixava Lacan desvelado
(MILLER, 2005). De um lado, temos o sentido, o jouissens e a leitura, do outro lado, o
afeto do corpo, 0 gozo opaco e aescritura.

No inconsciente freudiano se reconstréi uma histéria. Pelo contrario, no final
da reducdo do inconsciente e do sintoma, ndo nos encontramos com uma historia,
mas sim com fragmentos de escritura e pedagos do real. Logo, com isso, podemos
construir uma histoeria’ para ser contada aos outros e voltar a dormir um pouco, o
gue parece ser inevitavel.

Traducdo de Oscar Reymundo

?No original 'historia’. Preferimos utilizar 'histoeria’, por ser uma expressao - utilizada por J,-A Miller,
em 'O lugareolago’' (2000-2001, inédito) - que implicao campo do semblante e o real da experiéncia que
setransmite no passe. [N.T.]

* AE — Membro AMP/EOL (Argentina)
mauriciotarrab@fibertel.com.ar

Referéncias Bibliograficas

BORGES, Jorge Luis. El enigma de la poesia. In: Arte poética. Seis conferencias. Barcelona: Ed. Critica,
2001.

MILLER, Jacques-Alain. Piéces détachées, lecciones del 9y 26 de enero de 2005.

LACAN, Jacques. [1975-1976] O Seminario. Livro 23: O Sinthoma. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2007.

. Televisdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1993.




O Passe

e 0 Sorriso do Gato de Cheshire*

Mauricio Tarrab**

O titulo desta noite foi mudando com o ir e vir de alguns e-mails que fui
intercambiando com Hugo Freda e Guillermo Belaga para pensarmos um pouco
como iriamosintervir hoje.

Expusemos algumas idéias elementares e escolhemos trabalhar sobre o passe
e 0 Outro que ndo existe, sobre 0 Outro que nao existe e o testemunho. Decidimos,
também, deixar aberta uma margem de surpresa para este encontro. Foram uns
poucos e-mails... ainda que as quatro horas em que Hugo e eu conversamos, neste
domingo, sem parar e quase sem nos darmos conta, tenham antecipado as linhas
deste encontro. E um encontro que celebro sinceramente. Creio que uma
interlocucédo aberta ao redor do passe, do final de analise, seja necessaria.

E necessaria, se colocarmos o passe em relacdo com o Outro que nao existe;
em relagdo com o que ndo sabemos ainda do passe; com 0 que 0 passe mesmo, COmo
brechaaberta, nos faz dizer.

Neste curso, “El Otro que no existe y sus comités de ética”, que esta noite
temos como referéncia, J.-A. Miller situa essa brecha em relagdo ao que o proprio
Lacan ndo precisou a respeito da experiéncia. “Certamente, diz, se Lacan tivesse
entrado em detalhes, teria produzido um efeito de sugestio que seria prejudicial
paraaautenticidade da experiéncia.” (MILLER, 2005)

Ou seja, essa introducdo deve manter aberto o caminho que h& entre a
singularidade da experiéncia do sujeito e o universal. Nos termos que J.-A. Miller,
neste curso, utiliza: entre “as coisas devem ser assim”, da regra, e o0 “para mim foi
assim”, da experiéncia subjetiva. E 0o marco com o qual penso este encontro, esta
conversacao.

1. Opasse,oirreversivel eoincuravel

O passe como acontecimento é a experiéncia que se faz da inexisténcia do
Outro. Isso ndo coincide sempre — e ndo coincidiu para mim — com a separacdo do
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analista. Tive que percorrer um longo trecho entre esse momento de passe € o final.
Nesse sentido, ndo se cumpriu aquelacondi¢do do passe perfeito, que implicaasaida
brusca datransferéncia, sendo que foi, antes, algo imperfeito.

A outra vertente é pensar se ha final de analise sem passe. A meu ver, 0
momento do passe clinico é a experiéncia irreversivel, onde se cinge o real que a
experiéncia analitica permite situar. E um momento no qual se faz a experiéncia de
gue o Outro, ao redor do qual se girou toda uma vida, ndo é mais que um semblante.
E o que J.-A. Miller aponta ao dizer que a inexisténcia do Outro nio é antindmica do
real, sendo que lhe é correlativa (MILLER, 2005 p. 13). A meu ver, disso ndo se volta,
por assim dizer. Podera haver novas voltas, repeti¢des inevitaveis, mas estas ndo
serdo sem o que devem aessa experiéncia, aesse “infernoirreversivel”.

Tomo, deliberadamente, o termo irreversivel, que foi usado por Hugo Freda
para definir isso que se atravessa e, deste modo, retomar uma fecunda discusséo que
tivemos, haalguns meses, em Paris, e que gostariamos de continuar hoje.

Situo, entéo, o irreversivel em relacdo ao passe, desta maneira: cinge-se um
pedaco de real e faz-se a experiéncia da inexisténcia do Outro. Entre o irreversivel e o
incuravel, jorgar-se-a, para cada um, o destino da repeticédo, mais além do passe e do
final daanalise.

O “desarranjo” que o passe produz no estatuto do Outro e do gozo é uma
incidéncia completamente nova. E certo que esse desarranjo poderia voltar a
arranjar-se... sim. Toda desordem pode voltar a ordenar-se de novo, masjando serda
repeticdo do mesmo. Esse desarranjo faz histéria, inscreve algo inédito. Entdo, o que
virdnao poderaser semisso. Esse deslocamento desloca arepeticao.

Para mim, esse momento foi 0 que se seguiu a constru¢do do fantasma que
me deixou as expensas de um contragolpe brutal da angustia e do recrudescimento
dos sintomas, ja sem a cobertura fantasmatica. E o momento da confrontacio com o
Outro como um buraco (que é a evidéncia que fica quando cai a posi¢ao do sujeito
gue sustentava seu ser de sentido-gozado). Paradoxalmente, a partir dali, o Outro se
torna necessario, imprescindivel e todas as respostas do sujeito tendem a restaurar
seu estatuto. Nesse buraco, manifesta-se o circuito pulsional que o fantasmavelava e
realizava ao mesmo tempo.

Foi preciso restaurar o estatuto do Outro na analise, via transferéncia e
interpretacdo, para que se abrisse 0 caminho que vai do fantasma ja atravessado,
S(A) areducao final do sintoma. Reducéo que é radical, se posso dizé-lo assim, que é
suareducdo a suafuncdo de amarracgdo que ja ndo é um sintoma que necessite crer no
Outro. Somente mais tarde, quando se revelou o estatuto real da transferéncia, foi,
em meu caso, 0 momento de me separar do analista.
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2. O Qutroeasantecipa¢bes do passe

Na anélise, podem se historisterizar', quando o fazemos desde o dispositivo
do passe, momentos sucessivos de destituicdo do Outro, nos quais se vislumbra o
gue chamamos de sua inexisténcia, e que sd0 momentos em que se antecipa o passe.
Darei doisexemplos:

1. A analise pde frente a evidéncia de que o padecimento deriva da maneiraem
gue se ofereceu, sem cessar, a castracdo ao gozo do Outro. Mostra, também, que esse
oferecimento tinha sido a via para fazer existir 0 gozo (ja que se extraia gozo do
padecimento) e o Outro (ja que se davaaele a consisténcia de Outro gozador).

E um momento de franqueamento de algo preciso do Pai. Sua conseqiiéncia
pode ser situada no fato de que o sujeito, entdo, pode se desprender desse
sofrimento. E o que Lacan, com uma expressdo muito precisa, denomina “sacrificar a
castracdo”(LACAN, 1991, p. 806). Esse sacrificio é, segundo Lacan, o que o analisante
“rechaca com veeménciaaté o fim daanélise”.

Esse consentimento permite ao sujeito reconhecer seu modo de gozo e
sacrificar, por esse mesmo movimento, 0 gozo de sua divisdo. Isso implicou
abandonar essa paixdo que consistiaem aferrar-se ao fantasma de um Outro gozador
eao0gozo que acastracao carregae fazé-lo cair.

2. A experiéncia mesma da analise pode ser pensada como uma experiéncia de
separacdo. Nesse sentido, estes momentos em que se vislumbra a inexisténcia do
Outrodevem se situar em relacdo a transferéncia. A transferénciaanaliticaé um baile
de méscaras com o Outro que ndo existe.

O franqueamento da transferéncia paterna, a destituicdo do SsS, a extragdo
do objeto encarnado na presenca do analista s80 momentos decisivos nos quais se
ordenam, a0 menos em meu caso, a queda sucessiva das solugdes neurdticas. 1sso
produz, como efeito, respostas novas do sujeito, do real e do corpo. Finalmente, no
passe, percebe-se que a causa hdo estava no Outro sendo no sujeito mesmo.

Em relagdo a transferéncia, estes momentos de separa¢do podem ser situados
no ordenamento que J.-A. Miller faz em seu curso para exemplificar o multiplo
estatuto do Outro e 0 movimento, que vai desde o Outro que existe ao Outro que ndo
existe.

! No original 'historizar'. Optou-se, nesta passagem e nas demais, pela traducdo para 'historisterizar",
por ser uma expressdo que remete ao melhor testemunho possivel da verdade-mentirosa que se
transmite no passe, conforme a defini¢éo de J.-A. Miller, em seu curso 'O lugar e o lago' (2000-2001,
inédito), [N.T.]
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A Outrocompleto

A Outro inconsistente / desejante / em déficit / com uma falta / “ou, inclusive,
gue carece de existéncia, até tal ponto que fica sé seu significante: S(A). Recordam o
Gato de Cheshire de Lewis Caroll que desaparece e do qual fica apenas seu sorriso? E
o que ficaquando o Outro desaparece”.(MILLER)

Essa modificacéo do estatuto do Outro é fundamental em uma analise que se
ordena pelo horizonte do passe. Poder-se-ia resumir o que digo com o que Hugo
Freda chamou “o0 movimento que vai desde a experiéncia da espera — que supde 0
Outro-aexperiénciado encontro”.

Eis ai, quando o real se manifesta no buraco que deixa ainda o sorriso do gato
de Cheshire, guando mesmo esse sorriso se desvanece.

Ha um outro aspecto do tema que me parece fundamental pensar: por quais
meios 0 sujeito se arranjou para construir, em meu caso parainflar, seu Outro?

A leitura que o sujeito faz € uma elucubragdo, uma construcao de saber que
encontra na lingua o material para construir um Outro & medida de seu gozo. Sao 0s
artificios pelos quais se extraiu, do gozo do Um, um lago com o Outro. A analise,
pode-se entdo pensa-la como as voltas que sdo necessarias para percorrer e
contrariar esses artificios.

3. Otestemunho e 0 Outro que ndo existe

Outro aspecto darelacdo que se pode examinar entre passe e ainexisténciado
Outro é tomar o passe ndo em seu aspecto de separacdo, de ruptura, sendo em seu
aspecto de laco, como o enfatizei em um texto que apresentei no ano passado
(TARRAB, 2006).

O passe nao é sé um acontecimento, o passe clinico. Ndo é tampouco s6 um
lugar, o dispositivo na Escola. O passe ndo é so isso. O passe é também um laco. O
gue se chama historisterizacdo, o passe como historisterizacdo, mostra essa via que
sublinho ao dizer que o passe €, também, um laco. E é por essa via que podemaos
pensar a relagdo entre o testemunho e o Outro que ndo existe, porque é pela
evidéncia dessainexisténcia que se imp0de para quem passou a escritura dessa borda,
nessaborda.

J.-A. Miller diferencia, claramente, a histerizacdo da historisterizacdo. A
primeira supde que o0 sujeito busca na experiéncia analitica a verdade de seu ser de
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desejo, enquanto que a segunda escreve, a partir desse encontro, uma histoeria, uma
narracao que esta inevitavelmente no campo do semblante e da verdade.

Quando J.-A. Miller discute isso em O lugar e o Lago assinala que, se pensado
como historisterizagao, “o passe é um empuxo anovela|...] o passe, pode-se capta-lo
nos pontos em que falha a novela” ou “ali onde o sujeito consegue testemunhar de
gue modo se desfez daverdade” (MILLER, 2001).

Nessa linha, nessa delgada linha, joga-se o passe e o testemunho que se faz
sobre aanélise e sobre o passe.

Um verso de Borges (1989), que encontrei por acaso, bem diz essa
encruzilhada: “ [...] naquele passado — e todo testemunho implica um 'naquele
passado’—em que se sucederam tantas coisas reais, imaginarias e duvidosas”.

Para J.-A. Miller, o indice que mostraria a passagem da histerizacdo a
historisterizacdo, quer dizer, a passagem da analise ao passe, € aquele que trata de
agregar umtiquinho de cinismo, s6 umtiquinho. Essetiquinhode cinismoéoindice
da relacdo que fica com a inexisténcia do Outro, ou com o que fica do Outro, quando
este é reduzido a seu semblante, a seu sorriso, a seu muco.

O testemunho € jAum laco com o Outro e deve preservar certo desengano que
fure essa historia que se conta. E necessario, creio, certa desidentificacéo do sujeito a
respeito da histéria que ele se conta, que contara no passe e que logo contard a
comunidade. Esse tiquinho de cinismo ajuda nisso e é perfeitamente compativel e
necessario para o passe como historisteriza¢do, quer dizer, para o passe como laco.

Porque fazer o passe é escolher um lago. Porqgue se escolhe esse laco, faz-se
necessario que se conte a historia. A diferenca do passe clinico que é uma ruptura,
um franqueamento do lago, fazer o passe é estabelecer um laco, novo, e com um
Outrojatransformado pelaevidéncia de suainexisténcia.

E por que se escolhe o passe? Se se escolhe fazer o passe, se se escolhe
historisterizar-se, quer dizer, se se escolhe deixar-se enredar pela verdade-mentirosa
e pelo semblante uma vez mais, o que é inevitavel se se faz um testemunho, se o
escolhe porque sé se tem um tiquinho de cinismo. Se se tem um mont&o, nao se
escolhe o passe.

E a minha maneira de pensar, hoje, o passe, o testemunho e o Outro que ndo
existe.

Traducéo de Liége Goulart

* Texto apresentado em Noche de la Orientacion Lacaniana sobre "El pase y el Otro que no existe", em EOL,
em 24 de maio de 2006.

* AE — Membro AMP/EOL (Argentina)
mauriciotarrab@fibertel.com.ar
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Um caso de analise clepois 0o passe

Elisa Alvarenga*

Interessou-me trabalhar a questdo, colocada por Jacques-Alain Miller, a
partir da licdo 9 do seu Curso O inconsciente real, sobre o que tera se tornado a
interpretacdo no ultimissimo ensino de Lacan: a palavra “interpretacao” deveria ser
usada entre aspas, porque ela sup8e o Outro e teriamos que transcrevé-la no registro
do Um. No final do seu Seminario “L'insu que sait de I'une bévue s'aile a mourre”,
Lacan faz apelo a um significante novo, ou melhor dizendo, a um novo registro do
significante. E uma quest&o, a meu ver, sobre o estatuto mesmo do inconsciente ao
final do ensino de Lacan. O Seminério “L'une bévue”, o XXIV, coloca em questdo a
intencao inerente ao uso do significante. Se ndo ha intencéo, ndo ha possibilidade de
interpretagdo. A nocdo de um simbolico sem destinatério exige repensar o proprio
final da analise; se ela deve ser situada no registro do Um. N&o se trata de fazer
desaparecer o sinthoma, interpretando-o, mas de fazer uso dele. Lacan diz que a
doenca mental que é o inconsciente ndo desperta, porque se vai de sentido em
sentido. E ao nivel do Um, por identificacdo ao sinthoma, que o despertar poderia
cessar de ndo se escrever, ou seja, acontecer.

Lacan prop8Ge uma equivaléncia entre o semblante e o sentido, dai a
necessidade de definir o real como o que comporta a exclusdo de qualquer sentido.
E s6 esvaziando o sentido que poderiamos apreender um pouco do real. Cada vez
gue uma interpretacéo rateia, somos reconduzidos ao real separado do sentido.
No entanto, a interpretacdo supde uma relacao do sentido com o real. Tratar-se-iade
chegar a pensar e praticar um efeito de sentido diferente do semblante, que tocaria o
real. Lacan busca um conceito renovado da interpretacdo que toque o sintoma.
Haveria duas vias paraisso, dois modos da interpretacéo.

No primeiro modo, a interpretacéo, do lado do realmente simbdlico, € uma
mentira que age sobre os semblantes, mas é impotente no que concerne ao real.
Elaproduz um efeito de sentido.

No segundo modo, a interpretacdo, do lado do simbolicamente real, € um
modo novo do significante, ou melhor, um novo uso do significante. S6 a poesia
permitiria a interpretacdo, produzindo ao mesmo tempo um efeito de sentido e um
efeito de buraco. Essa interpretagdo aponta o objeto, produz angustia e da
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consisténcia ao sintoma como aquilo que ndo mente, ndo cessa de se escrever,
conservaum sentido noreal.

Miller considera que o apelo de Lacan a um significante novo, ao final do
Seminario “L'une bévue”, traduz o apelo a um outro modo da interpretacéo.
O significante novo, por ndo ter nenhum sentido, seria equivalente ao inconsciente
real.

Lacan diz que esta pratica deve ser sem valor, ou melhor, elatem um valor de
uso e ndo de troca. A interpretacdo vem fazer ressoar algo diferente do sentido, ela
vem acrescentar o vazio. O que Lacan visa com a no¢do de um significante que néo
teria espécie alguma de sentido é um efeito de buraco, ou seja, aquilo que, nos ditos,
se logifica a partir da auséncia da relagdo sexual e se estende como uma significagdo
vazia.

No Seminario XXV, “Le moment de conclure”, interpretar é ler de outro jeito,
outro este ligado a S(A). Interpretar aqui demanda o apoio da escrita. Ndo podendo
nomear o real, Lacan tenta imaginar o real, através de todas as manipulac@es do seu
ultimissimo ensino. O ato maior do analista seria 0 ato de cortar o sentido,
permitindo ler de outro jeito.

Para exemplificar o que seria um novo modo da interpretacdo, com valor de
uso, tomarei um fragmento de anéalise depois do passe, analise relatada por Esthela
Solano (1996) ap6s sua nomeacdo como AE. Ela havia terminado sua analise com
Lacan dez anos antes e, em um determinado momento, quis comunicar a Escola os
resultados dessa analise que havia sido satisfatéria para ela. Ela diz que vivia na
Escola uma estratégia de satisfacéo histérica, onde queria ser reconhecida pelo saber
que, justamente, subtraia ao Outro. Fazer o passe implica desfazer-se dessa
satisfacao, e o passe revela o Nome-do-Pai como termo constante, que da aldgica das
vicissitudes da analise e da biografia reconstruida ali. O lugar de exce¢do do pai
sustentavaaexcepcionalidade do proprio sujeito.

A angustia da espera e da nomeacao levam o sujeito de volta a uma anélise,
onde se produzem quatro sonhos que podem ser lidos na perspectiva do
enlacamento I, Se R. N&o se trata de interpretar o sentido dos sonhos, mas de seu uso.

O primeiro sonho, entre o final do seu testemunho aos passadores e a
resposta do cartel, ¢ um sonho no qual mensageiros trazem a resposta; encontraram
em seu corpo a marca de uma doenca mortal, uma marca que ndo se vé no espelho,
mas que se |é. E a marca do que resta ap0s sua elaboracéo, o recalque original que,
comodiz Lacan (1994), “parece confluir de forma pertinente comamorte”.

No segundo sonho, que se produz no momento de retomar a anélise, ela pega
um avido para uma viagem transatlantica, em que s6 ha meninas e mulheres, mas
ndo leva bagagem. L& nos sinais luminosos uma inscrigdo que corresponde ao
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matema da inexisténcia da excecdo, do lado feminino das férmulas da sexuacéo (Ex
Fx). Encontraai um vazio, uma falta de apoio na funcao falica.

Um terceiro sonho se liga a uma lembranca infantil: vé, no colégio de freiras,
gue no quadro de honra faltam sua fotografia e seu nome, ha ali um buraco. Associa
com a queda do pai no meio social. Estava presa a mesma pedra que o pai. O lugar
vazio deixado pelo nome e pelo rosto traduz o inominavel e o irrepresentavel do
sujeito em seu estatuto de objeto.

Esses trés sonhos corresponderiam ao buraco do simbolico (a morte), do real
(o abismo do feminino) e do imaginario (o quadro de honra). E a presenga do Outro
barrado em cada uma das trés dimensges.

O sujeito teve a experiéncia de que a nomeacdo como AE ndo produz uma
insignia identificatéria, mas um buraco. Nao se trata do reconhecimento de um ser.
N&o hé significante d'O analista, assim como ndo ha significante d'A mulher. E um
buraco triplo, para o qual ndo conta com o tampao de um Nome-do-Pai. A angustia
se produz quando se extrai 0 nome e aimagem, restando o real insuportéavel. Por isso
houve empuxo aumavoltaamais.

A nova fatia de analise elabora esse buraco, que s6 pudera ser nomeado pelo
signo de angustia. Esthela Solano diz que esse ultimo trajeto foi possivel porque
encontrou um analista que fez valer para ela o desejo de saber, sem nenhuma idéia
pré-concebida sobre o final de andalise. Assim, ela péde esclarecer a irrupgdo de
angustia que havia suscitado a nomeag&o. E com um quarto sonho que termina esse
tempo.

No quarto sonho seu analista desenha no quadro umaretae umcirculo. Elao
interpreta, ou melhor dizendo, o I1é como um “cessa de ndo se escrever”. Ela |é o
circulocomo o Todo-Um, lado finito da anélise, e a reta como o real aberto, ndo-todo,
sua vertente infinita. Sdo equivalentes, diz ela. Fazer com que areta, infinita e aberta,
equivalha a um circulo, é uma operagdo homéloga a amarrar. E algo analogo a
invencdo do numero Aleph 0 por Cantor, ao fazer da série infinita dos nimeros um
conjunto. O quarto sonho escreve, assim, uma solugdo para além do recurso ao pai
idealizado. A escritura que aparece no quadro, tal como a formula da trimetilamina
para Freud, apresenta-se como invencdo contingente. Mas ela inclui algo da
transferénciavinculado a seu analista. Temos ainvencdo de um saber novo relativo a
nao inscricdo de uma existéncia que se excetue da funcéo falica, uma novarelacéo ao
Nome-do-Pai como sinthoma.

* AME — Membro AMP/EBP - MG
elisaalv@terra.com.br
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Bl O rcldmpago
0 ato analitico e o tempo da luz’

Bernardino Horne**

A experiéncia do final de minha analise teve como elemento central o que
Lacan chamou o relampago. Em varias oportunidades me ocupei deste fenbmeno
desde diversas perspectivas, incluindo esta que me interessa ressaltar hoje, quer
dizer, suarelagdo com o inconsciente real. No passe se faz presente, sempre, algo de
tempo veloz, elemento que aparece inesperadamente de forma surpreendente e
repentina. Jacques-Alain Miller, em “El pase perfecto” (1999), diz que o passe
perfeito € um desinvestimento subito e radical da relagcdo com o analista.

O ato analitico, diz Lacan em “O ato psicanalitico” (2001, p. 371), é suposto no
momento eletivo no qual o psicanalisante passa a analista e, pouco depois, ele
acrescenta que o ato psicanalitico parece idéneo para reverberar mais luz sobre o ato.
O relampago relaciona a luz do ato analitico, o saber ali revelado e o tempo, fazendo
incidir o valordotempodaluz, no processo da légicatemporal. A experiénciaque foi
a tltima sessdo de minha analise se produziu pela articulacdo de duas recordacGes
infantis, entre si isoladas, e isso desencadeou o surpreendente e inesperado
fenbmeno do relampago.

O ato e sua luz foi resultado dessa articulagdo que implicou, a0 mesmo
tempo, um saber complexo e detalhado e uma verdadeira reorganizagdo da posigao
dosujeito frente asuavida.

Freud, no capitulo 3 de “Construcdes em anélise” (1956), se ocupa das
“recordacdes muito vivas” ou, como foi traduzido ao castelhano, das “idéias
hiperclaras”.

Freud diz que estas recordacfes poderiam ser qualificadas de alucinagdes se,
asua claridade, se acrescentasse a crenca em sua atualidade. No instante especifico
da Gltima sessé@o, em que se entendeu que ambas as recordacdes formavam parte de
uma so, o lugar onde se desenvolvia a sessdo ficou totalmente iluminado. Algo da
ordem do fendmeno elementar? N&o poderia dizer se o saber que circulou em minha
mente, a uma velocidade indescritivel, foi causa ou efeito da luz. De todas as formas,
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0 que soube foi mais do que podia dizer. Houve um saber sobre mim mesmo que
superavaa possibilidade de dizé-lo.

Durante meus testemunhos, usei ametafora, de Lacan - na Proposicédo de 9de
outubro, sobre o psicanalista de escola — da sombra espessa que cobre o final da
analise e pensei — nisso acompanhava uma idéia de Philippe La Sagna — que o
relampago iluminava o que se ocultava por baixo da espessura. Hoje, parece-me que
a luz é a propria claridade’ das idéias. E um modo de pensar a velocidade da luz.
Postulei, em uma das tentativas de explicacdo, que o0 n6 do sintoma se soltava e,
durante esse instante, antes de recompor-se, produzia-se o fenébmeno de saber
luminoso sobre a posicao de gozo do sujeito.

Em outro testemunho, em Paris, em 1996 (HORNE, 1999), postulei a idéia de
gue houve, na infancia, um instante de ver e concluir sobre a cena sexual, sobre a
sexualidade feminina e o desejo do Outro (A), que teve algo de condensagao dos trés
tempos l6gicos em um. O sujeito olhou, viu e soube. Acrescentoai que, em relacdo ao
deslizamento do n6 borromeano, a libido, ao liberar-se de certas fixac¢des, ao liberar-
se de sua fixacdo central, perde subitamente viscosidade. Isso produz uma
aceleracdo de tal magnitude do pensamento — € necessario dar-se conta de que a
inércia psiquica é outro nome da viscosidade — que o sujeito fica imerso, por um
instante, navelocidade daluz.

Imediatamente, organizam-se as defesas. Na analise, houve uma segunda
chance, um novo instante de ver que, superposto ao infantil, funcionou a mesma
velocidade. Os trés tempos, superpostos aos tempos da primeira oportunidade,
produziram o saber notempo daluz.

Sempre na tentativa de explicar o fendbmeno, em 1999, em Paris, convidado a
falar no espaco dos Analistas da Escola (AE), da Ecole de La Cause Freudienne (ECF),
disse que este fendbmeno se produz por um afrouxamento do ponto de unido que ata
0s trés registros. Corresponde, pois, a um deslizamento do n6é borromeano que,
como sintoma, como forma determinada de gozo, fixa a estrutura RSI. N&o se trata
de um corte. O no se desfaz e se refaz, delimitando um novo espaco topolégico. Por
um instante, o né se faz '‘borromeano de trés' e logo volta a reordenar-se pelo quarto
no do sintoma. Esse movimento gera o fendmeno alucinatério transitério.

Recentemente, trabalhando sobre o desejo do analista em sua tentativa de
alcancar a diferenca absoluta, pensei que esta diferenca se produz entre o semblante
eoverdadeiramente real. A identificacdo ao sintoma, no passe, se da de modo subito
por “umaaspiracdo nédo peloreal, sendoem direcdo ao real.” (LACAN, 1976-1977)

'Nooriginal: “claridad de las ideas”. Preferiu-se manter a expressao “claridade das idéias”, ao invés de
“clarezadasidéias”, por melhor remeter ao clardo no momento do passe. [N.T.]
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Esta aspiracdo so é possivel depois das varias etapas de uma analise; quando
se da de modo subito e completo, Jacques-Alain Miller a chama “o passe perfeito”
(1999) que seratitulo de um texto no qual ele escreve este interessante paragrafo:

Ha passe perfeito quando o objeto, deixando de ser semblante, se torna
'verdadeiramente real' para o sujeito. E entdo o conjunto simbdlico que,
correlativamente, vira semblante, em razio de sua inconsisténcia
percebida (A). A elaboracdo perde, no mesmo movimento, toda
consisténcia. O (-@) da castracdo que surge no lugar do sujeito torna-se o
canal mesmo por onde se evacua o0 mais de gozar, o que se verte no real
aonde o sujeito o segue, para encontrar ali o ser que é, como resultado
necessario das contingéncias que o determinaram deste modo. (MILLER,
1999)

Esse canal por onde se evacua 0 mais de gozar para verter-se no real do ser
assim, do ser que &, implica uma desamarracdo, uma perda subita da viscosidade
narcisica da libido e uma abertura a dimenséo do saber do ato que se d4 em um
instante, como um abrir e fechar de olhos.

Assim, o ato analitico se efetua, as vezes, em umatemporalidade naqual aluz
do relampago precede avoz do trovao.

Tradugdo de Liége Goulart
Revis&o do autor

* Texto inédito enviado al IV Congreso de la AMP, 2004. Eixo Tematico: Tiempo
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0O oue condiciona um fim de analise?

A Clinica BorRrRoMEANA E O Passe

Léda Guimaraes*

A pergunta sobre o que condiciona um fim de analise incide sobre aqueles
gue buscam encontrar através do processo analitico um apaziguamento em relacéo
a0 gozo sintomatico. Pergunta que se imp&e mais especialmente sobre aqueles que,
empreendidos na sua formacao psicanalitica, e imbuidos da posic¢do ética de que s6
um final de analise produz efetivamente um analista, buscam decididamente uma
conclusédo para sua questdo analitica.

Quando as névoas obscuras se tornam cada vez mais densas na reta final de
uma analise, onde a interpretacdo do inconsciente se faz escassa ou inutil,
produzindo efeitos de descrédito no saber imputado ao analista, a pergunta sobre o
gue condiciona um fim de analise passa a insistir de forma veemente. Podera
sobrevir nesse contexto um variado colorido de afeta¢des invadindo o sujeito
desesperancado do poder do analista, e do seu préprio poder, em determinar o final.
Afetacdes que poderdo atingir seu apice sob um modo de indignacdo que
impulsiona o ato de abandono do analista. Um movimento extremo na dire¢éo de
preservar o Outro da sua inconsisténcia podera fazer recair sobre o sujeito uma
criticaacusativa da sua propria impoténciaem determinar o final da analise, fixando
um conformismo masoquista superegoéico, que mantém a culpabilidade articulada
ao gozo sintomatico. Seja qual for a posicao subjetiva na qual o sujeito se sustente
nesse terreno indspito, nenhum sinal Ilhe vem em socorro para encontrar um farol
gue Iheindique a portade saida.

Encontramos nos testemunhos de AEs referéncias clinicas relativas a essa
zona estranha, na qual os préprios analisantes enfrentaram dificuldades para
formular o que exatamente estava operando nesse terreno das suas anélises. Periodo
muitas vezes referido como uma zona morta, pela incipiéncia da producdo de
gualquer saber novo, ou referido também como emergéncia do inusitado, pela
irrupcdo de novos sintomas, ou de fendmenos psiquicos destituidos de qualquer
significacdo, estados delirantes, ou ainda aemergéncia de fendmenos elementares.

O analisante vem a constatar que manter uma posic¢ao decidida de trabalhar
arduamente, com os instrumentos escassos de um saber incipiente que se esvai, ndo
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Ihe assegura um fim a chegar. Zona de indeterminacéo que se impde muitas vezes na
dimensdo de um tempo que parece eterno. Apenas uma perspectiva advém como
recurso ultimo: assumir firmemente a decisdo de seguir o movimento préprio do
dispositivo analitico, ainda que ndo tenha qualquer perspectiva aonde este ira
desembocar. Quer dizer, assumir a decisdo inabalavel de buscar um fim, sem
gualquer garantia que este fim Ihe advira. Ultrapassagem de um ultimo umbral que
resulta na perda de qualquer poder falico, deixando para trés a decepcéo diante da
faléncia eminente do Sujeito Suposto Saber, como também a prostra¢cdo masoquista
daimpoténcia.

Este ultimo terreno da analise consiste numa zona sem balizas para orientar
0s passos, ndo apenas do analisante, como também do analista. Ainda que o analista
se mantenha firme na sustentacdo da sua devida posi¢cdo, ndo desistindo do
procedimento analitico, nem produzindo nenhum ato de forcamento para apressar
um desfecho da anélise, também ndo mais encontra na teoria psicanalitica
instrumentos epistémicos precisos que possam lhe orientar de modo seguro na
direcdodacura.

Depois que um sujeito em analise conclui o trabalho de construcdo da
fantasia central que mantinha sua parceria com o Outro, o analista orientado pelo
saber psicanalitico ainda conta com a fundamentagdo conceitual que define a
proxima operacao légica da analise dirigida para o final. Desse modo, o analista
poderaorientar acuranadire¢do da produg¢do de um saber que fornega para o sujeito
aconclusdo de que: o objeto que ele se fez para o Outro eraapenas um mero engano.

Toda a questdo clinica relativa a producdo do saber acerca do engano
fundamental do sujeito consiste no limite dessa operacéo. Se, por um lado, a partir de
entdo, o sujeito j& se mantém advertido do delirio constitutivo da sua estrutura,
ainda assim, essa operacao analitica ndo desatrela efetivamente o lastro real do gozo
fantasmatico do eixo da parceria sintomatica. E exatamente neste ponto delicado da
direcdo da cura que o analista passa a contar com uma orientacao epistémica muito
escassa ha teoria psicanalitica. Nesse terreno clinico, o analista e seu analisante
poderdo se perguntar se este é o fim da anélise, e até mesmo virem aconcluir que sim.

O alcance dessa operacdo analitica, que alivia o sujeito do peso da
consisténcia do Outro e do delirio que o fez consistir, podera ser formulado, com os
fundamentos conceituais da primeira clinica de Lacan, com a expressao “travessia
dafantasia”.

Todo um problema clinico e epistémico acerca do fim de uma analise tomade
fato um grande relevo quando o analista, referenciado nas formulac¢des conceituais
do altimo ensino de Lacan, orienta a dire¢do da cura para um fim por “identificacdo
ao sintoma”. A pergunta sobre o que condiciona um fim de anéalise apoia-se agora
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sobre 0 abismo de um hiato epistémico, que ndo permite definir com precisdo como
se operaa passagem da queda do engano da fantasia para a identificacdo ao sintoma.
Hiato epistémico que sustenta as questdes: Como uma fixacdo de gozo fantasmatico
se desatrela do gozo sintomatico? Como o imperativo de um gozo mortificante, a
favor de um Outro que n&o existe, se transmuda para um gozo proprio vivificante?
Como se opera a passagem do peso de um gozo, do qual o sujeito advertido se
mantém a distancia, para um gozo com o qual o sujeito se identifica e assume “gosto
deserassim”?

Seguir adiante nessa zona final de uma analise resulta, portanto, na
construcao de um caminho onde a consisténcia do saber entra em faléncia, nao so
parao analisante como também para o analista.

A pergunta central deste trabalho agora se desdobra do seguinte modo: o que
condiciona um fim de andlise, mais além do desejo do analista e da firme decisdo de
um sujeito ético? A partir daqui, tomo também a palavra para formular neste texto
um testemunho da minhaexperiénciaclinicacomo analista.

Depois do exercicio da funcédo de Analista da Escola (AE), trabalho ao qual
me dediquei ao longo de trés anos, empreendendo um esfor¢co para formular os
passos fundamentais da minha experiéncia pessoal de anélise, um novo entusiasmo
impregnou o percurso da minhaformagcao psicanalitica. Uma grande abertura paraa
emergéncia do novo contagiou meu trabalho clinico como analista, a partir do que os
préprios pacientes vém me ensinando nas fronteiras do saber psicanalitico que me
orienta para o ato analitico. Um trabalho epistémico em andamento ai se mantém,
tracando articulac@es entre algumas referéncias tedricas do primeiro ensino a outras
referéncias do segundo ensino de Lacan, na tentativa de encontrar luzes para alguns
pontos que se colocam para mim como obscuros ha clinica psicanalitica.

Duas vertentes clinicas se ergueram como privilegiadas. Uma vertente diz
respeito ao fino trabalho de tracar um diagnoéstico diferencial entre a estrutura
neuratica e a estrutura psicética, guando as psicoses em questdo ndo apresentam de
modo evidente os sintomas clinicos classicos do desencadeamento. Diagndstico
diferencial sem o qual umadiregdo dacurando poderaser tracada.

A outra vertente clinica consiste no vasto campo das estruturas neuréticas
gue mantém uma incipiente amarracéo a funcao paterna. Tais estruturas subjetivas,
tdo comuns no diaadiadanossa clinica, imp&em fortes desafios ao analista, ja que os
principios norteadores para o ato analitico, elaborados conforme os instrumentos
conceituais da primeira clinica, ndo asseguram uma firme orientacdo para a direcéo
da cura nesses casos. O que exige do analista a tentativa de formular novos
principios diretivos para a cura dessas neuroses, ja que nelas ainda ndo foram
enodadas firmemente algumas operacdes l0gicas de efetuacdo da estrutura.
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Nesse trabalho clinico-episttmico em andamento, um limite ao poder do
analista e ao poder da decisdo ética do sujeito vem se impondo de forma cada vez
mais evidente: os limites estabelecidos pela estrutura subjetiva singular de cada um.
Formulacdo que permite ser mais bem elaborada a partir de uma proposi¢do de
Lacan, extraida do seu segundo ensino, na qual ele formula que a estrutura subjetiva
se constitui desde os modos singulares de amarracdo entre os registros Real,
Simbdlico e Imaginario. A partir dessa referéncia episttmica venho me deixando
ensinar, através do modo de dizer dos pacientes, sejam eles neurdéticos ou psicoticos,
acerca dos enodamentos desses registros nas suas estruturas, os quais mantém
amarracgdes que nao sdo propriamente estaticas. Venho assim me orientando, para o
estabelecimento da direcdo da cura caso a caso, num trabalho constante de
elaboracdo acerca dos movimentos espontédneos de enodamentos e
desenodamentos, que produzem estabiliza¢es e desestabiliza¢des singulares a cada
estrutura, resultando em homeostase ou invasdo de gozo para o sujeito. Movimentos
préprios e autbnomos da estrutura, que ndo obedecem ao comando da acdo do
analista, nem adecisdo do sujeito.

Esse limite ao ato analitico, que a clinica psicanalitica vem me ensinando, me
permite agora formular uma resposta acerca da pergunta central deste texto. O
movimento proprio daestrutura de cada sujeito consiste num fator fundamental que
condiciona, ndo apenas uma abertura ao ato analitico, como também seu
fechamento. Limite determinado pela estrutura, na medida em que a abertura ao ato
analitico s6 ocorre quando ha uma quebra da homeostase de gozo, desestabilizando
aestrutura. Quando essa homeostase é restituida a partir de uma nova estabilizacao,
nada justifica um forcamento deste limite determinado pelo movimento de
amarracao da estrutura, pois quando ocorre uma intromissdo forcada nesse limite,
sejapelaviade umaimposicao do analista ou do proprio sujeito, aexperiénciaclinica
aqui vem me ensinando que os destro¢os da mortificaco de gozo passam a ser muito
mais fulminantes.

Uma homeostase de gozo podera sobrevir em qualquer momento de uma
analise, seja huma estrutura neurotica ou psicotica, seja numa anélise aplicada a
terapéutica, ou com fins de formacéo psicanalitica, pois, ainda que uma entrada em
analise venha a ser bem estabelecida na direcdo de uma psicanélise pura, nada
asseguraque assim ela se efetivara.

Um firme enodamento, determinando uma estabilizacdo, podera ocorrer
especialmente nos momentos clinicos em que algumas operacdes légicas da
estrutura neurotica reordenam as amarracdes dos trés registros. Assim, as condices
gue mantém o funcionamento do dispositivo analitico podem ser estancadas
guando se efetiva, por exemplo, a construcéo da fantasia fundamental, ou ainda, no

& 152



momento légico posterior, onde se produz o saber acerca do engano que sustentava
afantasia.

Em alguns processos analiticos a constru¢do da fantasia podera resultar na
reconciliacdo do sujeito com o gozo fantasmatico, operando uma estabilizacdo da
estrutura. Ainda que os ideais que ruiram ja ndo fornecam suas gloriosas
vestimentas a esse gozo, o sujeito podera, a partir desta operacéo analitica, ndo mais
manter a crenca numa reducao desse gozo que ja ndo lhe pesa tanto, aceitando-o
como humano. A detencéo do dispositivo analitico ocorre nesses casos a partir de
um apaziguamento, ainda que opere uma fixacdo mais firme ao engano que
constituiu o sujeito naestrutura.

Quando a operacgdo de reducdo do gozo fantasmatico ndo resulta numa
homeostase, a proxima operacao légica do processo analitico consistira na producéo
do saber acerca do engano fundamental, que mantinha a parceria do sujeito com o
Outro. Tal operacao institui um novo reordenamento nos trés registros. Desaloja o
sujeito do enquadramento fantasmatico da sua realidade, fornecendo-lhe uma nova
reconfiguracdo do imaginario, o que permite uma abertura da estrutura para o
encontro com novas contingéncias. Opera-se também um ganho de saber, ja que a
fantasia passa a ter o estatuto de puro delirio, de modo que o sujeito ndo se situa mais
em conformidade com o ser que ai se alojava. Mas, no registro do real, o gozo
fantasmatico ainda se mantém atrelado ao eixo central de amarragdo da estrutura, do
gual o sujeito agora ja se encontra advertido, podendo desse modo nele nédo se
alienar. Com esta nova posicao de escolha implantada diante do imperativo desse
gozo uma estabilizacdo da estrutura podera aqui ser operada, detendo o processo
analitico neste ponto.

Ir mais além desse limite, implica a possibilidade de vir a instituir uma nova
amarracdo que ja ndo é bem dotada a estrutura humana neurdtica. Desse modo, para
gue um fim de andlise se produza por identificacdo ao sintoma é condicionante que a
estrutura fornega efetivamente uma abertura para esse novo modo radical de
enodamento. S6 a partir de um movimento préprio da estrutura podera ser mantido
um funcionamento capenga do dispositivo analitico, ja que este ndo mais conta com
a insuportabilidade relativa a invasdo de gozo mortificante para impulsiona-lo.
Desde ai, outras condicdes se impdem em acréscimo para que um fim de analise por
identificacdo ao sintoma venhaaser operado: a parceriaentre o desejo do analistae a
decisdo do sujeito ético, sustentando no dispositivo analitico uma posi¢do de espera,
paraque umacontingénciavenhaa resultar numareordenacao inédita daestrutura.

* AME - Membro AMP/EBP - BA
leda.guimaraes@uol.com.br
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A criatura e a angustia
de privacgao

Ana Lucia Lutterbach Holck*

Antes de finalizar seu artigo “A Feminilidade”, Freud (1976) faz uma
adverténciae umasugestdo paraaqueles que desejam saber mais:

Aadverténcia;

Mas ndo se esquecam de que estive apenas descrevendo as mulheres na
medida em que sua natureza é determinada pela funcéo sexual. [...] ndo
desprezamos, todavia, o fato de que uma mulher possa ser uma criatura
humanatambém em outros aspectos.(FREUD, 1976, p. 165)

A sugestio:

Se desejarem saber mais a respeito da feminilidade, indaguem da propria
experiéncia de vida dos senhores, ou consultem os poetas, ou aguardem
até que a ciéncia possa dar-lhes informacgdes mais profundas e mais
coerentes. (FREUD, 1976, p. 165)

Em “Mais ainda”, Lacan seguindo as trés sugestdes indagou sua experiéncia,
consultou os poetas, inventou formulas e uma nova dialética dos gozos, o gozo Um
concentrado na parte falica do corpo e o gozo feminino para além do gozo falico.
Advertido por Freud, sobre a possibilidade de a mulher ser uma criatura humana
também em outros aspectos, Lacan disse, a suamaneira, que a mulher é ndotoda:

Nao ha A mulher, artigo definido para designar o universal. Ndo ha a
mulher pois [...] por sua esséncia ela ndo é toda. [...] Sé existe a mulher
excluida pela natureza das coisas que é a natureza das palavras. [...] Nem
por isso deixa de acontecer que se ela esta excluida pela natureza das
coisas, € justamente pelo fato de que, por ser ndotoda, ela tem em relacao
ao que designa de gozo a funcéo falica, um gozo suplementar. (LACAN,
1982, p.99)
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A mulher para Freud é uma criatura, ou seja, € coisa criada, ela nédo é, ela
torna-se mulher. Ele afirma, neste mesmo texto, “A Feminilidade” (p. 145), que a
psicanalise ndo tenta descrever o que é a mulher, tarefaimpossivel, mas indagacomo
pode se tornar mulher.

Em A organizacéo genital infantil Freud considera que para ambos os sexos, ha
apenas um o6rgao genital, o masculino. O que esta presente, portanto, ndo é uma
primazia dos genitais, mas uma primazia do falo. A falta de pénis é reconhecida
como falo, isto &, o pénis enquanto podendo faltar, ndo como sexo feminino. Sé ha,
portanto, um sexo, o falo, que se manifesta de duas maneiras: na presenca ou
auséncia.

O primado do falo e a definicdo das pulsbes como parciais, nenhuma delas
como genital, implicaaimpossibilidade darelacdo de sexo a sexo, do macho a fémea,
fazendo objecéo que se possa falar de um instinto sexual. Freud rompe, assim, com a
idéia de uma conjuncdo natural entre 0s sexos e, nesse mesmo movimento,
circunscreve o feminino num ndcleo real, de tal maneira que ao final de sua obra essa
guestdo restou delimitada como um impossivel.

Para Lacan, a mulher esta ndotoda na funcéo falica, ela participa do gozo
falico, mas tem uma relagéo diferente do homem com o limite ao gozo. H4 um gozo
além do falo. Um gozo suplementar através do qual as mulheres tém uma relagéo
com o real que os homens s6 podem estabelecer através da fantasia. Este suplemento
ndo é uma transcendéncia, ndo consagra a mulher como Outro do falo, como
também néo a prescinde da posicao falica e da suacondicdo de objeto.

A integracdo da sexualidade a dialética do desejo (LACAN, 1985, p. 168) é a
maneira como o corpo é aparelhado pela pulséo e ndo emparelhado. O gozo de um
ndo se emparelha com o gozo de outra, numa unificacdo das pulsdes com a
finalidade genital, mas, através da dialética do desejo, o corpo torna-se um aparelho
degozo.

Em Freud, no caso do menino, a angustia de castracdo condiciona uma
dissolucdo do complexo de Edipo e o supereu, como seu herdeiro, perpetua a
proibicdo da ligacao incestuosa com a mée. O supereu se reduz, assim, auma lei que
deixadesejar.

Namenina, umavez que a perdaja foi efetuada, o complexo de castracdo ndo
produz angustia e resulta num recalque e em supereu débeis, que, juntos com a
inveja, irdo determinar uma peculiar inumanidade que deixa a mulher vacilante
entre a falta radical e 0 excesso. Para Freud, falta-lhe inconsciente e 0 senso de justica,
falta-lhe a capacidade para sublimar e aindependéncia. Por outro lado, hd excesso de
narcisismo e de masoquismo, excesso de amor e de 6dio.

O complexo de Edipo nameninaseria, assim, quase 0 oposto do menino:
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O que acontece com a menina é quase o oposto. O complexo de castracao
prepara para o complexo de Edipo, em vez de destrui-lo; a menina é
forcada a abandonar a ligacdo com sua mée através da influéncia de sua
inveja do pénis, e entra na situagédo edipiana como se esta fosse um
refagio. Na auséncia do temor de castracéo, falta 0 motivo principal que
leva 0 menino a superar o complexo de Edipo. As meninas permanecem
nele por um tempo indeterminado; destroem-no tardiamente e, ainda
assim, de modo incompleto. Nessas circunstancias, a formagdo do
supereu deve sofrer um prejuizo; ndo consegue atingir a intensidade e a
independéncia, as quais Ihe conferem sua importancia cultural. (FREUD,
1976, p. 159)

Essa incompletude da dissolucéo acarreta algumas conseqiéncias das quais
comentaremos duas: narcisismo e devastacdo. Uma ndo é sem relacdo com a outra,
pois para Lacan no narcisismo trata-se de um amor a falta, gozo da privacdo, que
Lacan chamou de devastacdo, em oposi¢do ao masoquismo feminino freudiano.

Freud atribuia o encanto arrasador e subjugante da mulher narcisista ao
narcisismo primario, que deveria ser renunciado, mas se realiza. Amor e
encantamento consigo mesma, que fascinam o homem:

As mulheres, especialmente se forem belas ao crescerem, desenvolvem
certo auto-contentamento que as compensa pelas restricdes que lhe sdo
impostas em sua escolha objetal. Rigorosamente falando, tais mulheres
amam apenas a si mesmas, com uma intensidade comparavel a do amor
dohomem porelas. (FREUD, 1974, p. 105)

Para comentar narcisismo feminino e devastacao, recorro aqui ao texto de
Laurent (1999), que se refere ao termo de Lacan “narcisismo do desejo”, em Diretrizes
para um congresso sobre a sexualidade feminina:

na posic¢éo de ou-isto-ou-aquilo em que se vé preso o sujeito, entre uma
pura auséncia e uma pura sensibilidade, ndo é de surpreender que o
narcisismo do desejo se agarre imediatamente ao narcisismo do ego que é
seu prototipo. (LACAN, 1998, p. 742)

Lacan separa 0 “amar-se a si mesma”, que diz respeito aos dois sexos, do
narcisismo do desejo. O narcisismo do desejo seria 0 amor a falta, mais apropriado
para designar a saida feminina diante do dilema em que se sente aprisionada entre
uma pura auséncia e uma pura sensibilidade. No amor a falta, o sujeito também se
aferra ao narcisismo do ego, mas com o termo narcisismo do desejo, Lacan retine
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amar afalta e gozar dela, gozo da privacao.

Os poés-freudianos identificaram o desejo como a metonimia da faltaater, ou
seja, enfatizaram a frustracdo como a falta de um objeto proibido que, se fosse obtido,
traria a satisfacdo. Com a l6gica do néotodo, em Lacan, o que esta em questdo ndo € a
faltaimaginaria de um objeto que viriacomplementar, mas a privacéao real.

A privacao, diferente da frustracéo, € algo que esta forado registro do tere do
gue se pode demandar, “é um gozo particular que pode ter uma mulher em
despojar-se doregistrodoter.” (LAURENT, 1999, p. 66)

Tal como sublinha Laurent, Freud coloca a dor no centro do ser da mulher ao
afirmar que “o masoquismo feminino é 0 masoquismo como uma expressao da
natureza feminina.” (FREUD, 1976, p. 202) O termo devastacdo refere-se a posicao
subjetiva de dor e/ou humilhacio de uma mulher ao se oferecer a fantasia perversa
masculina. Lacan situa essa posi¢do na segunda etapa da fantasia "espanca-se uma
crianga”, a parte esquecida, reconstruida em analise e ponto de ancoragem para a
construcdo da fantasia.

No Seminario 17, Lacan (1992, p. 62) nos diz que no "vocé me espanca” o
sujeito recebe seu préprio gozo de forma invertida. "Vocé me espanca" é uma
formula minima que na maxima sadeana encontra seu texto, como umavoz vindado
Outro: "Tenho o direito de gozar de teu corpo, pode dizer-me qualquer um, e
exercerei esse direito, sem que nenhum limite me detenha no capricho das extorsées
que me dé gosto de nele saciar." (LACAN, 1998 p. 780)

Nao ha ai intencdo de sofrer ou infligir dor, mas uma submissdo a um
imperativo de gozo superegéico, que ordena ultrapassar todas as barreiras e ir além
do prazer,dadoredo pudor, purapulsido de morte.

A formulagdo freudiana sobre o "ir e vir* dameninaentre o pai e amae coloca
a vacilacao feminina entre o ter e o ser. Prescrito 0 amor ao pai, volta-se para a mae
para tornar-se mulher, mas sé encontra a inexisténcia de um significante da mulher.
Poderiamos situar a devastagdo neste "entre", entre o0 pai e amae, entre ndo ter e ndo
ser.

Ao se situar do lado da falta a ser, registro em que ndo se demanda e ndo ha o
que perder, elajafica perdidaao infinito; este seria 0 ponto do gozo da privagao.

Arrisco a dizer que a angustia de castracdo no homem é menos abrangente,
enguanto a angustia da privagao toma todo o ser da mulher (LACAN, 2005. 360)". Se,
a grosso modo, colocarmos o homem do lado da neurose obsessiva e a mulher do

'"A observacio singular de Kierkegaard de que a mulher é mais angustiada do que o homem ¢, creio
eu, profundamente correta". [LACAN, 2005, p.230].
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lado da histeria, vemos, por um lado, que a disjuncéo entre afeto e representacédo
tem como efeito memoéria e formacéo sintomatica, e, neste caso, a angustia estaria
mais circunscrita; por outro, é esquecimento, cujo retorno esta na forma de angustia
por toda parte. Certamente a clinica nos demonstra que esta reparti¢cdo ndo é assim
téo definida.

Na impossibilidade de consentir como semblante do objeto a, a mulher pode
se identificar ao vazio do objeto e, enquanto tal, ndo estaria na posi¢cdo de objeto
causa de desejo, mas dejeto, objeto caido do Outro. Haveria, assim, um gozo
feminino que, ao invés de ser um gozo suplementar, pediriaumasupléncia.

Neste caso, 0 gozo feminino se aproximaria do gozo na psicose. Mas, assim
como 0 gozo do homem o aproxima da perversdo, sem fazer dele um perverso, o
gozo feminino pode se aproximar da psicose, sem sé-lo.

Fragmentos de umaanélise:

Uma lembranca infantil: aos 10 anos sentada horas a fio, sem uma palavra,
deixava-se cair sem rede num abismo infinito e sem sentido ao lado da cama da mée.
Uma mée dilacerada pela perda no parto de seu quinto filho, o que seria seu Unico
menino.

Em torno de um pai ideal, portanto, ndo talhado para a funcéo de interdicao
do gozo materno, havia um movimento de intermiténcia entre o agir e o abismar.
Identificada ao bebé morto ela caia des-emendada num desejo de desaparecer.

Um sonho durante o dispositivo do passe: "em uma maternidade ou num
cemitério, minha mée, com a idade que morreu, da a luz a um bebé morto e, para
aplacar seu desespero, dou um nome ao bebé, Toba".

Maternidade ou cemitério, nascimento e morte: "A Unica funcao pela qual a
vida pode definir-se, isto €, a reproducdo de um corpo, ndo pode ela prépria
intitular-se nem como vida nem como morte, pois enquanto sexual ela porta as
duas." (LACAN, 1982, p. 43)

No lugar do amor a falta surge um nome para dar sepultura a devastagdo
materna: nome do gozo da privacao.

* AE — membro AMP/EBP - RJ
bacholck@infolink.com.br
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Destinos do objeto a na experiencia do passe:

comentarios sobre um relato

Luis Francisco E. Camargo (relator)*
Fernando Prota (mais-um)**

Luiz Gonzaga Sanseveriano Jr. ***
Eduardo César Benedicto****
Romulo Ferreira da Silva*****
Mauro Moura Mohan******

Como o passante ao finalizar a sua andlise lida com o objeto a que caiu? Essa
foi a questdo de abertura dos trabalhos do cartel'. Foi privilegiado de antem&o os
conceitos tedricos sobre extragdo do objeto a, o esvaziamento do gozo e a
transmissdo. A extracdo do objeto a inaugura o campo das neuroses. O neurético é
aquele que de antemdo tem para sempre o objeto a como irremediavelmente
perdido. Porém, o sujeito mantém esse objeto nas formas que Lacan desenvolveu:
objeto causa de desejo e objeto mais-de-gozar. A pertinéncia da pergunta de
abertura se explica pelo fato de que no final de uma analise o sujeito deixa essa
perspectiva de reencontro e, a0 mesmo tempo, aangustia desaparece. Nesse sentido,
0 sujeito cai como objeto, pode passar de analisando a analista ocupando o lugar de
objeto para o outro. Em um primeiro momento, trata-se de colher no relato do passe a
experiéncia do sujeito ao deixar cair o objeto a e, por consequéncia, ele préprio
enquanto objeto.

Como exemplo, trazemos do relato de Ana Lucia Lutterbach Holck (2007) a
passagem em que se localiza o sonho no qual um cachorro esta fazendo cocb, e esse
cocd é um paté. A partir de uma intervengdo do analista — esse coc0 é vocé — o sujeito
passa a se localizar como objeto que circula em diversas maneiras de se representar

' O cartel inicialmente foi constituido para a VIl Jornadas do CLIN-a (5 e 6 de setembro de 2008),
declarado a EBP através da Se¢do SP com o titulo “Destinos do objeto a na experiéncia do passe”. O
cartel continuaem funcionamento.
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(paté, pacumé, pavé, patu), até chegar a um significante ndo-todo, pas-tout, fora da
lingua materna e que indica 0 ndo-todo de sua estrutura. O tempo passado entre o
final de analise e 0 que poderia ter sido um calvario para esse sujeito serviu como
tempo de elaborag&o de escrita, de revestimento desse objeto, de histoerizacdo’ que
nos chegou sobre a forma de testemunho de passe. Foi preciso revestir o nada que se
apresentou para esse sujeito, o deserto do campo central do desejo, para que ele
pudesse nos dizer algo sobre a travessia da fantasia e da sua responsabilidade para
com o desejo, articulado a lei, de uma maneira absolutamente inédita de
experimentar umgozosingular.

Ana LUcia constr6i em seu relato o percurso de sua analise, dividida em trés
tempos. O primeiro é a Biografia, a vida descrita que se orientou pelo imediato, pela
crenga no inconsciente como algo guardado e a ser conquistado. Isso a levou ao
engodo do passado constituido como verdade. O segundo momento é a Biografagem,
vida de escrita, que ocorre a partir de um esgotamento da primeira etapa. Essa etapa
abre brecha no sentido e aparecem marcas esparsas de gozo. Trata-se da construcéo
dafantasia. “A essa invenc¢ao da histéria como fic¢do, tentativa de escrever o que ndo
esta 14, chamei de fantasia.” (HOLCK, 2007, p. 33). O terceiro e ultimo momento, é o
biografema, escrita vida, onde se localiza 0 apagamento do significante em direcédo ao
real daletra.

O testemunho do passe ndo é o passe em si, mas uma elaboragdo, outra
historia da qual Ana Licia nomeou de biografia, localizado na primeira parte do seu
relato; “para relatar uma analise [...] s6 pude contar com as sobras, vestigios que
restaram de um desaparecimento. E outra histdria, escrever com o material restante”
(HOLCK, 2007, p. 32). E interessante como Ana Lucia introduz seu testemunho a
partir da obra de Giorgio Agamben - O que resta de Auschwitz? - que trata, sobretudo,
do resto dos campos de exterminios nazistas: o testemunho.

Do ponto de vista da histéria sabemos nos minimos detalhes como
sucedeu em Auschwitz a fase final do exterminio, como os deportados
foram conduzidos as camaras de gas por uma equipe composta de seus
préprios camaradas (Sonderkommando), os quais também eram o0s
encarregados de extrair os cadaveres, de lava-los, recuperar os dentes,
cabelos, para enfim introduzi-los nos fornos crematorios. (AGAMBEN,
2003, p.10-11) [Traducao nossa]

?Termo introduzido por Jacques Lacan e retomado por Jacques Alain-Miller para designar o processo
subjetivo de historiza¢do de uma analise através do dispositivo do passe. Para maiores detalhes ver:
MILLER, Jacques-Alain. O passe-bis: do inconsciente real ao inconsciente transferencial. Orienta¢do
Lacaniana. Paris. Aulade 10 jan. 2007. Inédito.
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Uma das teses de Agamben é que a estratégia nazista visou um exterminio
integral do préprio real, o real do corpo; ndo bastava exterminar os sujeitos, ou seja,
transforma-los em Mulselmann, jargdo dado a determinados detentos do campo. Os
mulgumanos eram aqueles que cessaram de lutar, que ndo tinham mais espago em
sua consciéncia onde o bem e o mal, o nobre e o vil pudessem opor-se um ao outro;
eram os cadaveres ambulantes, os mortos-vivos, 0os que ndo falavam. A meta era
mais além: acabar com o real do corpo e ndo deixar vestigios. Tratava-se da tentativa
de mortificar o simbdélico, ndo deixar rastros, corpos e, portanto, a possibilidade de
constituir histéria. Segundo Agamben, os Mulselmanns carregavam o
intestemunhavel dessa experiéncia, o indizivel sobre o holocausto. Ana Lucia
retoma essa noc¢do do intestemunhével no seu relato. Essa figura no campo de
concentracédo, os verdadeiros testemunhos, sdo aqueles que Ana Lucia traduz como
“os engolidos”, os que tocaram o fundo e ndo sobreviveram. O relato deste passe se
aproxima dessa concepcédo de testemunho, de um testemunho sobre o indizivel da
experiéncia.

Ana Lucia apresenta uma vertente poética sobre o indizivel do testemunho
do passe: “[...] ndo se trata de um diario, nem de uma confisséo, e apesar do sujeito,
aproxima-se mais de uma escrita poética” (HOLCK, 2007, p. 32). Dessa forma, o
relato é tratado como um poema subjetivo, sendo que uma de suas caracteristicas €
tentar colocar no escrito o indizivel. Isso corresponde a uma velha questédo que Miller
apresenta no Mostrado em Prémontré: “uma questao atravessa o0 ensino de Lacan:
como, na psicanalise, que opera no campo da linguagem a partir da palavra, pode-se
obter efeitos sobre o que é umarejeicdo desse campo dalinguagem?” (MILLER, 1996,
p. 150). O intestemunhavel é o ponto em que o dispositivo do passe proporciona
colher os efeitos do indizivel sobre o real. Ana Llcia indica que esses efeitos estdo na
terceira parte de seu relato, o Biografema. Os efeitos advém da travessia da fantasia
abordada na segunda parte, a qual denomina de Biografagem: “A travessia da
fantasia levou a localizagdo de minha posicdo em relacéo as diferentes formas do
objeto, precipitando um terceiro momento, em descontinuidade com o anterior, algo
destacado do saber articulado [...]” (HOLCK, 2007, p. 32). A passagem do Biografema
a Biografagem esclarece o que aconteceu no passe, marcando sua descontinuidade.
Na primeira parte do relato, ela descreve umadas suas posi¢cdes em relacdo ao objeto:
aseparacdo do objeto olhar, onde se localiza 0 gozo falico destacado pelo significante
S,: bela. “Bela diante do olhar materno que a vestia, essa identificagdo tornou-se o
eixo da vida amorosa, tomando sentidos diferentes segundo a prevaléncia do gozo
em questdo” (HOLCK, 2007, p. 35).

Na Biografagem, Ana Lucia descreve a queda do objeto a nas suas cinco
extracdes corporais a partir do relato de um sonho: “é uma cena: um cachorro
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defecando um paté é olhado por um jovem. Estdo no sonho as diversas versées do
objeto a: objeto anal, objeto olhar, o falo e 0 objeto da fobia infantil” (HOLCK, 2007, p.
36). Essa queda dos objetos é marcada pela interpretacdo do analista quando diz que
“esse paté é vocé”. O mais interessante é que de uma série de sentidos surge o
significante sem-sentido — pastout — que ela denomina significante da falta do Outro.
A queda desses objetos topoldgicos a faz confrontar-se com outra queda, a queda do
objeto légico, o furo do Outro.

Tendo o furo como destino, Ana Lucia nos diz que a mulher néo existe e, a
cadavez, ela pode encontrar um saber-fazer com isso. Uma proposta de leitura e que
na terceira parte do relato, Biografema, trata do seu saber-fazer com isso
confrontando-se com o furo como destino, com o sem-sentido e com o indizivel.
Como testemunhar tudo isso pela via do sentido? Talvez seja esta a proposta da
terceira parte do relato de Ana Lucia: “Biografema ou escrita vida é a escrita que se
aproxima da poética, em que hd uma primazia da letra sobre o significante”
(HOLCK, 2007, p. 36). Portanto, esse terceiro momento é o privilégiodado a letra.

Vale destacar os seus dois sonhos a partir do pedido de entrada no
dispositivo. No segundo sonho Ana Lucia marca o indizivel da experiéncia: “estou
dentro de meu corpo, me mexendo entre as entranhas, carne, sangue, bilis,
excremento. Esse corpo em pedacos € servido cru em uma bandeja. Sou um corpo e
estou dentro do corpo, sou despertada por um gozo indescritivel, pura pulsdo sem
sentido” (HOLCK, 2007, p. 38). Aqui descreve a impossibilidade de simbolizagdo
como o resto que é puro sem sentido e exige um trabalho sem fim até o fim. A partir
de uma leitura sobre o intestemunhavel do real, esse sonho é um ponto culminante
do relato, pois ha um basta de significagdo. Ha um encontro com um real indizivel
gue pode ser verificado por uma referéncia a letra. O que resta para Ana LUcia é
testemunhar o indizivel, realizando seu pedido de entrada no dispositivo do passe. E
desse modo que ela acaba o seu relato: “O passe seria uma tentativa de escrever, ndo
0 que se leu durante uma analise, mas sobre 'o que ndo cessa de ndo se escrever'. O
passe é um escrito que deve portar em seu cerne um 'intestemunhavel”” (HOLCK,
2007, p. 39). E 0 sonho em que Vvé o seu corpo em pedacos, servido cru em uma
bandeja, o cerne deste intestemunhavel: a sua prépria morte. Trata-se do ponto em
gue Ana Lducia inclui aquilo que ela jamais podera testemunhar, jamais podera
escrever, aexperiénciadamorte.

Avancando um pouco mais sobre o intestemunhavel da experiéncia,
podemos conceber o passe como a propria demonstracdo desse impossivel de
demonstrar. Segundo Zizek (2003, p. 159-162), Giorgio Agamben nos oferece uma
prova ontol6gica do holocausto contra os revisionistas que o negam, a partir de
nogdes como a de mulgumano. A figura do Mulselmann, o morto-vivo, o sujeito
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dessubijetivado, adimensao numenal é a Coisa que aparece diretamente na realidade
fenomenal: ““é a testemunha do que ndo se pode testemunhar” (ZIZEK, 2003, p. 161).
Ou seja, se 0 sobrevivente de Auschwitz s6 consegue dar testemunho do Muselmann,
falando apenas sobre a impossibilidade de falar, entdo o seu testemunho néo pode
ser refutado. Aquilo sobre o que ndo é possivel dar testemunho, o real, fica
irrefutavelmente provado. Assim como no testemunho do holocausto, poderiamos
dizer que a propria existéncia concreta do relato do AE é a demonstracdo do
impossivel. Tomar, dessa forma, o relato é toma-lo pela sua vertente de letra, isto é, o
relato passa a ter o estatuto de um poema. Lacan elabora a inclusdo deste ponto de
real na praxis artistica pelo uso do belo em suas duas funcdes: a de velar e apontar a
Coisa, a fungdo véu (Seminério 7), mas também pela funcdo do objeto anamorfico
(Seminario 11) e aescritadaletraenquanto marcae vestigio (Lituraterra).

Uma proposta de abordamos o passe pode ser resumida em duas vertentes: a
primeira verificando o destino do objeto; a segunda, o estilo proprio de cada relato.
De certa forma, as duas vertentes se conjugam sobre a questdo do objeto. Vale
lembrar que Lacan, na abertura dos Escritos, nos diz que é o objeto que responde a
pergunta sobre o estilo de Buffon. Pode-se afirmar que o relato de Ana Luciaem seu
estilo é feminino e encontra seu destino no furo e que tem um ponto de passagem
como travessia do furo deixado pela queda do objeto a, trazendo algumas
consequéncias ldgicas: 1) toque do real a partir do esvaziamento do corpo e do
sentido, nesse momento do intestemunhavel da propria morte, que se poderia
chamar de morte simbdlica; 2) um trabalho de luto, marcado pela dura perda que
tem por consequiéncia voltar a procurar o analista. Nessa volta, foi constatado que o
trabalho de analise haviasido concluido. Foi com o resultado de tal experiéncia que o
luto foi tecido. Se o objeto a é colocado no furo para dar consisténcia ao Outro, a
pergunta de nosso cartel - como o sujeito lida com o objeto a que caiu? — pode ser
abordada pelo viés do furo. Se o objeto a caiu é com o furo deixado que o analisando
tem que lidar, com a inconsisténcia do Outro. Nessa travessia, 0 objeto a antes do
passe e depois do passe ja ndo tem 0 mesmo estatuto. O sujeito passa a lidar com o
furo do Outro tomando como ndo-especularizivel e forado campo do sentido.

O trabalho de analise via desejo do analista é “descascar a cebola”, o que
conhecemos como envoltério formal do sintoma. Descascar, tirar cada capa, cada
pétala da cebola, até o completo esvaziamento, até atingir o vazio. A partir da
experiéncia dos AEs podemos observar que ao final de uma analise resta algo de
irredutivel de gozo. O trabalho de travessia da fantasia e seu respectivo produto, a
gueda do objeto a, conduz o falasser, ao conhecimento de um resto irredutivel, o que
sobra no final do processo. A construcdo deste saber sobre 0 que o determina ainda
ndo é o fim. O préximo passo é estabelecer uma parceria com este resto, de maneiraa

165 %



conseguir um saber-fazer ai, isto é, conseguir lidar com esse resto irredutivel de
gozo, um modo de funcionar bem, livre do sintoma da entrada em analise e ndo mais
escravo de seu modo de gozo inconsciente.

A posicdo do cartel em relacdo ao relato do passe é exatamente a que se
deixou tocar pelo objeto suportado pelo analista, produzindo um significante novo
gue pode engendrar um saber.

a (relatodopasse) —> $  (questdo do cartel)

82 (saber do AE) «— S1 (producéo do cartel)

Do relato de Ana Lucia, podemos relacionar os destinos do objeto a no final
de analise a trés vertentes do esvaziamento do gozo, a partir de como o sujeito se
posicionava como objeto em relacdo ao Outro: 1) a transmutacdo do objeto para
objeto causa do desejo; 2) a escrita poética do proprio relato do passe (a tentativa de
testemunhar o indizivel); 3) e 0 gozo do Outro que aparece nos sonhos. Essa
experiénciado gozo é ndo-localizavel. A partir dos destinos do objeto parece-nos que
elaapresenta no relato do testemunho uma transmutacéo do objeto. O esvaziamento
deste gozo, nas diversas localizacfes das formas do objeto proporciona uma virada
gualitativa, uma mudanca do objeto, que ao fim apresenta na sua estrutura o vazio.

Tal transmutacdo pode ser entendida como uma transformacédo do objeto
“extraido” do corpo e colocado em aparelhamento com o Outro para um objeto que
sustente o campo do amor real, o objeto transformado em objeto causa, podendo
servir-se deste ponto ndo significantizavel, que é o desejo do analista nacondug¢do do
tratamento. Em outras palavras, trata-se do destino da transferéncia ao fim da
analise; do inconsciente transferencial ao amor real. Um trajeto marcado por uma
relagdo do sujeito com o significante. Do significante “bela”, que fazia o continente
negro em sua biografia, ao significante “paté” como objeto causa situado enquanto
intraduzivel, mas que proporciona uma transmissdo, um paté que se passa pro
Outro. Esse esvaziamento de gozo € marcado primeiramente pela localiza¢do do seu
modo de gozo falico e masoquista, 0 gozo fantasmatico. Em seu relato, o significante
“toba” pode ser um sinal de retorno dessa posi¢ao de gozo. Nao se trata de um nome
gue apresente os tracos de um modo de gozo totalmente inédito. O pastout talvez seja
este nome que nomeia um modo de gozo, mas Ana LUcia ndo deixou claro. Ao
tomarmos esse viés, podemos observar 0 novo nome de gozo como uma invencao,
tendo um carater de ficcdo, decorrente de um acontecimento de linguagem que foi
integralmente assumido pelo sujeito. Por conseguinte, temos um ato de invencéo.
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Trata-se de assumir esta invencao sem sentido, tosca, sem glamour, como uma ficcéo
gue refunda a realidade, denunciando ela propria o seu contetido de crenca, mas
apostando nas conseqiiéncias da nomeacdo. Esta aposta consiste em incluir na
nomeacao o seu proprio corpo que sustentara o lastro real desta ficcao.

* Correspondente Sec¢do Santa Catarina (e-f)
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'Pegar o touro a unha
- ou quando a consulta é um tratamento

Nora Gongalves**

Pegarotouroaunha

Essa expressdo popular de incitamento ao toureiro, '‘pegar o touro a unha',
condiz com a condicéo do analista nas primeiras consultas do CPCT. Ele s6 tem a
principio, aquelas duas entrevistas para interrogar, captar, sacar, arrancar algo do
gozo daquele sujeito que estd em frente aele. E ele, o touro, e um dGnico instrumento, a
fala. E nem sempre o paciente estd disposto a deixar que isso aconteca, mesmo
quando ele vem de livre e esponténea vontade. Ou, dizendo de outro modo, ele pode
até estar disposto, mas seu gozo ndo esta, gozo é pulséo e pulsdo ndo se dispde a
nada, s6 agozar de seu vai-e-vem. O gozo ndo é algo do qual se falacom facilidade. O
analista com sua escuta vai captar o que é do gozo que aparece no fazer do sujeito, na
repeticdo, no seu modo navida.

Do lado do analista no CPCT, ao contrario da posi¢do do paciente, hd uma
livre e espontanea pressao. O analista esti pressionado pelo tempo. Ele vai fazer
funcionar aquelas entrevistas com o maximo de rigor possivel e com os instrumentos
de um cirurgido - figura que Freud identificava ao operar do analista, fazer uma
incisdo no lugar indicado, com a maxima precisdo possivel. Isso implica que ele
tenha passado por uma psicanalise pura, que ele tenha se formado nesta, para fazer
valer o desejo do analista e que esta presente mais que nunca na psicanalise aplicada
a terapéutica, ponto nodal desde onde se cruzam essas duas praticas, pois qualquer
psicanalise, se ali tem um analista, se sustenta desse desejo.

N&o importa se o tratamento tem prazo marcado para terminar, os elementos
sd0 0s mesmos, principalmente a posicdo do sujeito em seu gozo, no que ele traz de
repeticdo em sua vida, o importante nas consultas ¢ identificar os pontos de fixacao
degozo.

O que as primeiras consultas em um tratamento no CPCT podem fazer,
entdo, é direcionar o foco para essa vertente do gozo, mais-aquém da vertente da
transferéncia, ainda que essas duas vertentes se cruzem mais adiante, caso o paciente
prossiga com o tratamento. A transferéncia, se ela de algum modo se esboca nas
consultas, é com o CPCT, lugar onde o paciente pode ter acesso ao encontro com um
analista, embora ela seja curto-circuitada pela preméncia do tempo, ndo ha tempo
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nem lugar para que ela venha aquele analista, que se orienta para o real do gozo. O
anuncio de que o paciente serd encaminhado para outro profissional que conduzira
seu tratamento contribui para o ndo enfoque dessa vertente da transferéncia.

Trata-se ali, a meu ver, de tomar a demanda, para destringa-la. Muitas vezes
0s pacientes ndo sabem especificar essa demanda, eles vém porque os médicos
mandaram, ou outros profissionais que Ihes indicam a psicanalise dizendo que esta
pode livra-los desse mal-estar em que se encontram. Uma questdo feita ao paciente
na consulta, como, por exemplo, o que ele espera obter de um tratamento como esse
ali favorece que o paciente cerque essa demanda que o traz e que ele proprio
desconhece. Quase todos os pacientes que chegam a consulta querem se livrar de
algo. Eles estédo presos na demanda. Impera a demanda, eles vém porque esse lugar,
o CPCT, oferece um espaco para a escuta. A demanda é imperativa, é gozo, é falta,
ninguém pede se ndo tiver falta. Destrin¢ar a demanda é abri-la. Do meu ponto de
vista, vamos trabalhar essas consultas, via demanda e néo via transferéncia. No
entanto, quando o paciente sai das consultas e é encaminhado para o tratamento, ja
esta favorecidaatransferénciacomo CPCT.

Umavinhetaclinica vaiilustrar essa fundamentagéo tedrica que trago aqui:
A paciente B. vem aentrevistano CPCT, parafalar de umacrise vividano casamento,
um medo de que o marido a deixe, por ndo suportar mais viver com ela, por ela ser
muito calada, por ndo falar da questao sexual que estédo passando e em funcéo dessa
tristeza infundada que ela sente. Isso esta atrapalhando sua vida. Ao mesmo tempo,
sente uma vontade enorme de ir embora, ndo sabe para onde nem porqgue, de deixa-
lo, mas sente que ndo tem ninguém no mundo, a ndo ser seu filho, que é fruto de um
primeiro relacionamento, e esse homem com quem vive e que é bom para ela, além
de atencioso comseu filho.

Ele gosta dela, casaram-se ha 7 anos por insisténcia dele, que era vilvo
guando passou a ser vizinho dela, e aos poucos comegcaram uma amizade, umatroca
de atencgbes e favores, até que ele se declarou dizendo-lhe ter encontrado nela uma
novaalegriade viver.

Pergunto a paciente sobre que teoria ela tem para isso que esté se passando
com ela, essas coisas tao descombinadas com o seu relato de vida com esse homem,
ou seja, a sua tristeza, e essa vontade de deixar tudo para tras e sumir. N&o sabe, ndo
tem resposta, € antes de tudo um sentimento, mais-além da tristeza, uma vontade de
largar tudo.

Indagada sobre a sua vida antes de se encontrar nessa crise que a traz aqui,
relata que viveu com a mae s6 até os 7 anos, ai o pai foi busca-la. Separaram-se
guando ela tinha 5 anos, brigavam muito, ela ndo lembra bem, até que o pai saiu de
casa e depois souberam que ele se juntou com outra mulher ja com filhos e fez outra
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familia. A méae tinha muitas dificuldades, outras duas criancas e se juntou de novo
com outro homem. Um dia o pai apareceu dizendo que tinha ido busca-la, e levou-a
com o consentimento da mée. Pergunto se elaquisir, elaaquiesce, elatinha o carinho
e aatenc¢ao do pai, além de que o padrasto ndo gostava dela, considerava-a teimosae
respondona.

O pai hunca permitiu que a mae a procurasse, nem que ela procurasse amae.

Isso fez com que nunca tivessem tido um relacionamento. Ela viveu um
inferno com a madrasta a quem ajudava em tudo na casa, € ndo podia contar nada do
gue se passava quando esta saia paratrabalhar.

'O que se passava?' — Ela relata que os filhos da madrasta brigavam muito
entre si e ela ajudava uma menor, sua meia-irma, que tinha 1 ano quando ela chegou
para morar com o pai. Quando a madrasta chegava cobrava tudo da casa, sempre
encontrando questdes, defeitos, motivos parabrigar.

Pergunto se isso eraverdadeiramente o inferno ao qual ela se referiu...

Nao! A paciente chora, desaba, deixa entrever toda a angustia que tem
vivido.

O inferno era que o filho da madrasta, seu irmédo emprestado, abusava dela
sexualmente desde os primeiros dias que ela chegou naquela casa, e até os 12 anos foi
dominada por essa situagdo. Cinco anos de inferno, ele ameagando-a para que néo
contasse nada, parou no dia que a meia-irma o viu tentando aborda-la durante a
noite e ai entdo as tentativas findaram. N&o sabe bem o quanto ela viu, pensa que ele
ficou com medo, nunca falou do assunto com ela, mas parou de abordéa-la. Ela
achava que o pai néo ficaria do lado dela, se soubesse a mandaria embora, ele tinha
esse filho damulher como seu.

Interrompo-a dizendo que muito mais do porque ela ndo contou ao pai, ela
pode se interrogar sobre o porqué ela consentiu.

A paciente traz entdo, seu motivo principal, motivo que a havia calado todos
esses anos. E que esse pai abusava dela, antes da separacao. 1sso veio a tona como um
estrondo, um raio que transformaaquilo que tocaem frangalhos.

Descortina-se sua vontade imperiosa de ir embora, fugir, sumir no mundo,
nao saber o que fazer. Diante da demanda sexual de seu marido, que nunca entendeu
porque tanta dificuldade, porque ela ndo o quer, ja que se gostam tanto, ela, sem
saber como responder a isso, entristece. Entende naquele momento que sair
significava fugir, parase defender desse real do incesto, presente em toda a sua vida,
ao qual elanunca pbde dar palavra.

A paciente decide na segunda entrevista que ndo quer continuar o
tratamento, ao menos por agora. Ela relata ter-se sentido no dia mais feliz de sua
vida, ao sair da consulta e ter dito ao marido que ela tinha seus motivos, sérios,
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graves, e que um dia quem sabe falaria disso com ele. Ela pdde relacionar essas
guestdes com o casamento. Um sintoma comeca a tomar corpo, ai onde o desarranjo
sinthomatico se fez presente.

Antes que a paciente se fosse, digo que ha algo que ela ndo falou nas
entrevistas, que sua crise agora se da aos 7 anos de unido com o segundo marido,
assim como aos 7 anos com o primeiro, assim como foi separada da mée aos 7 anos...
Ela acha graca. Entendeu que ali ¢ um lugar onde as coisas da vida de cada um
guerem dizer alguma coisa. Algo de sua demanda se circunscreveu. Mais-aquém da
gueixa de ndo conseguir ter uma vida sexual boacom o marido, estava a demandade
nao largar tudo outravez, tudo que construiu em suavida.

A paciente agoratem achance de poder, a partir dessa primeira aproximagao
com o nd sinthomatico de seu gozo, dar existéncia a isso enquanto repeticdo e nao se
deixar levar pela vontade de gozo presente nas atuagdes e passagem ao ato de sua
vida. Sobretudo ela pode agora colocar uma questdo sobre si mesma, tornando-se
responsavel de seu fazer.

A portado CPCT fica aberta, para ela voltar quando desejar, e inscrever esse
saber sobre a contingéncia passada em sua vida, na ordem da necessidade. Essa
contingéncia, esse encontro com o real do gozo, na maioria das vezes, é possivel
capté-lo nessas duas primeiras entrevistas.

Pode-se concluir que essa paciente nas consultas no CPCT consegue um
ponto de basta, que vai fazer limite ao gozo iminente da passagem ao ato, a partir de
ter dado existéncia nafalaasua repeticéo, além de ter desenhado o objeto em questao
ali, o objeto que se abandona. Isso demonstra a necessidade de um tratamento, sobre
aqual foi alertada.

A criacdo dos CPCT nas Escolas da AMP demonstra que a psicanalise
aplicada a terapéutica ndo contradiz a psicanalise pura. O que se chama com Lacan
de funcéo do sintoma, f(x), e de dire¢do do tratamento mostra que a psicanalise pura
e a psicanalise aplicada tém o mesmo eixo central, o desejo do analista. E desde o
lugar do analista que o tratamento vai se processar, em umaou em outra.

Aprendemos com a clinica do CPCT que, ao contrario de um afrouxamento
da posi¢do do analista na psicanélise aplicada, podemos pensar muito mais em um
recrudescimento, em uma intensificacdo de sua posicao, fruto da psicanalise pura,
de suaformacao, que implicou o surgimento em sua analise do x da questao, o desejo
doanalista.

* Texto escrito para ser apresentado na Reunido Clinica do CPCT-Bahia, 2008.

** AME — Membro AMP/EBP - BA
noragoncalves@uol.com.br
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Do museu ao shopping:
ah! ...esses objetos da cultura!

Antonio Carlos Santos**

Se a nossa tarefa é pensar os objetos da cultura como objetos da sublimacao
no interior de uma chamada que poderia caracterizar de poética, um verso, - "ah!...
esses objetos que nos enlouquecem!" (e ndo apenas pela forma como esta posta,
mas por um certo procedimento que nos faz ler a exclamacédo também como indice
do objeto a — faz-se necessario antes de mais nada conceituar os termos enquanto
montamos nosso problema. Temos, entdo, de inicio objeto, cultura e sublimacéo.
Gostaria de partir de uma idéia de Georg Simmel e de sua reflexdo em torno da
tragédia da cultura na modernidade, o que nos ajudaria a pensar os dois primeiros
termos: se 0 processo cultural € uma dialética entre sujeito e objeto (entre espirito e
natureza, vida e forma, fluxo continuo e sua cristaliza¢do) cujo caminho vai do
sujeito ao objeto, este compreendido como objetivacdo do espirito (sujeito), e,
novamente, do objeto ao sujeito, ou seja, uma re-subjetivizacdo do objeto com o
objetivo de um aperfeicoamento, de um cultivo da personalidade, aquilo que se
costumava chamar de Bildung, para Simmel a tragédia da cultura reside no fato de
gue este objeto, que tem uma funcdo mediadora no processo, € um meio do espirito,
espirito objetivado, para atingir um fim que é sempre o sujeito, ganha no transcurso
da modernidade uma autonomia-de alguma forma essa autonomia ja existe em sua
estrutura — que acaba por fazer dele préprio o fim dessa cadeia de relacGes
(sujeito/objeto/sujeito). A idéia, exposta em Der Begriff und die Tragddie der Kultur
(SIMMEL, 1988)', texto de 1911, aparece desde as reflexdes de Simmel sobre o
dinheiro, que é o caso mais exemplar da transformacéo dos meios em fins, em 1889
com Zur Psychologie des Geldes, passando pelo classico Philosophie des Geldes, de 1900,
e esta articulada em uma dialética, um dualismo entre sujeito e objeto que, desde
sempre, tem a marca de uma “fenda” original que ndo se deixa metabolizar ou
fechar, qual seja, a idéia de uma “legalidade propria” (Eigengesetzlichkeit), da

! Texto original em Georg Simmel Online http://socio.ch/sim/phil_kultur/kul_13.htm.
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autonomia acima referida. Assim, como explica Leopoldo Waizbort (2000)°, “a
tragédia da cultura é essa transformacao descontrolada e desintegradora dos meios
em fins”, o que resulta em uma situacdo problematica para o homem moderno, a
“preponderancia do objeto sobre o sujeito”. Temos entdo um diagnéstico sobre a
situacdo da cultura na modernidade tal como compreendida por um pensador que,
para citar novamente Waizbort, associa uma filosofia da cultura (uma metafisica da
cultura) a uma teoria do moderno e a uma analise do presente. Essa metafisica
pressup8e um todo original, ou seja, um momento em que sujeito e objeto ndo
estariam ainda cindidos, nas palavras de Simmel, “uma unidade originaria anterior
a diferenciacdo”, um processo de diferenciacdo e a possibilidade utdpica de
superacao dessa cisdo. Entdo tudo se passa nessa maquina dialética sem conciliacdo
(por isso, uma nostalgia do passado e uma utopia do futuro), sujeito / objeto,
marcada por esta fenda estrutural e que tem por base um “caminho da alma para si
mesma”. Vale a penacitar todo esse trecho de “O conceito e atragédia dacultura™:

na base da cultura ha uma realidade intima que sé pode ser expressa
como um todo de maneira analoga e algo evanescente: como o caminho
daalma parasi mesma; pois ela nunca é aquilo que ela é neste instante, ela
€ sempre um Mais, algo mais alto e mais perfeito que ja esta pré-formado
nela, algo que néo é real mas estd dado de algum modo. Ndo é um ideal
designavel, fixavel em algum ponto do mundo espiritual, mas sim o devir
livre das forcas que repousam nelamesma. (SIMMEL, 1988)

Pois bem, o conceito e a tragédia da cultura no mundo burgués moderno
estariam, entdo, articulados a essa crescente autonomizacao do objeto, a esses objetos
gue nos enlouqguecem. No sentido de Simmel, portanto, os objetos da cultura
cumpririam seu destino tragico, qual seja, o de constituir um esfacelamento do
caminho de sujeito a sujeito pela mediacéo do objeto e, por isso, sua tarefa, enquanto
pensador, seria desentranhar desses objetos que se autonomizam os significados
decorrentes do processo de objetivacao, ou seja, de alguma forma, reatar o processo
dacultura, ou ainda desalienar os objetos restaurando seu papel de mediagdo em um
processo de cultivo, de formagao, do sujeito.

Sublimacéo é o termo que Freud utiliza paradar contade um desvio—e Freud
usa tanto os verbos verschieben (deslocar, adiar, protelar), quanto o substantivo

? No capitulo “Cultura”, a partir da pagina 115, encontramos uma excelente anélise do texto citado,
mas o livro como um todo é uma 6tima ponte de entrada no labirinto simmeliano.
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Verschiebung, além de Ablenkung (desvio, digressdo, aberracdo) e Hinlenkung
(conduzir, guiar, dirigir) nos Trés ensaios sobre a sexualidade (FREUD,1975 [1905]) -
das energias sexuais para outros dominios como o das artes. O substantivo tem o
sentido de elevagdo em grego (hypsos = altura) e aparece na tradigdo como uma
analise do sublime no texto sobre retérica atribuido ao neoplaténico Longinus, Peri
Hypsous no primeiro século da era cristd, provavelmente. Com sua traducao no
século XVII por Boileau (1674) a discussao se espalha na Franca e, ja no XVIII, na
Inglaterra, traduzido por William Smith em 1739, com Burke, até chegar a Kant e sua
terceira critica. Nesse caminho, claro, adquiriu tonalidades especificas de acordo
com suas condic¢des de producdo. Em Freud, aparece nos trés ensaios de 1905 como
desvio, deslocamento da energia sexual, mas também em O mal-estar na civilizagéo
(1974 [1930]) (Das Unbehagen in der Kultur, 1930), no final da exposi¢do da terceira
parte:

outros instintos [além do erotismo anal] sdo induzidos a deslocar as
condi¢Bes de sua satisfacdo, a conduzi-las para outros caminhos. Na
maioria dos casos, esse processo coincide com o da sublimacédo (dos fins
instintivos) com que nos achamos familiarizados; noutros, porém, pode
diferenciar-se dele. A sublimacdo do instinto constitui um aspecto
particularmente evidente do desenvolvimento cultural; é ela que torna
possivel as atividades psiquicas superiores, cientificas, artisticas ou
ideoldgicas, o desempenho de um papel tdo importante na vida
civilizada. (FREUD, 1974)

Pois bem, como o préprio nome indica, o livro de Freud também aponta,
como o de Simmel, aum conceito e a uma tragédia da Kultur: se em Simmel, trata-se
de um movimento incontrolavel de autonomizacéo do objeto e, portanto, de uma
situacdo tragica para o sujeito da modernidade, em Freud o que estd em jogo nesse
mal-estar (unbehagen) é o conflito entre a satisfacdo das pulsfes sexuais e a rentinciaa
essa satisfacdo exigida pela Kultur. Teriamos assim um traco comum ao pensamento
finissecular no fato de ambos conceberem a Kultur como uma maquina conflituosa,
gue se movimenta a partir da friccdo de seus elementos contraditérios, algo como o
“devir livre das forcas” que Simmel cunhou a partir de Nietzsche e que exige do
sujeito uma posicao.

O eixo da mesa, Do museu ao shopping, nos faz pensar em um caminho que
levaria de uma instituicdo quase-sagrada, fruto da Revolugdo Francesa, que
coleciona e leva a publico objetos auraticos selecionados, organizados e
classificados, e portanto, poderiamos dizer, ja de um momento que compreende a
arte como um fim em si mesmo, ao lugar em que agora 0 mercado se exibe, a uma
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construcdo voltada para dentro de si mesma, isolada dos barulhos e da confusdo da
cidade, do excesso de estimulo, cortada por corredores harmonicamente iluminados
de lojas que por tras de suas vitrines expdem esses objetos que nos enlouquecem,
mercadorias, construcdes que ndo sdo mais as passagens tematizadas por Benjamin,
mas que com elas mantém certamente um parentesco; em ambos 0S casos a
transformacéo dos meios em fins, nos termos de Simmel. Mas também poderiamos
ler as preposi¢8es de e a apenas como fiéis de uma balanca que p6e dois pesos iguais:
tal museu, tal shopping. Ambas apontam para uma leitura do presente que, talvez,
realizasse o sonho capitalista de transformar os objetos da arte em objetos da Kultur
no sentido pensado por Simmel, ou seja, em objetos alienados do sujeito, ou talvez
ainda, paraum momento pés-modernista no sentido da superagdo ou pelo menos do
enfraguecimento dos paradigmas da arte tal como elaborados, produzidos e
pensados pelos modernistas e portanto a rediscussdo da Kultur e de suas
possibilidades em uma sociedade pos-histdrica, neo-obscurantista e cripto-
criminosa, para retomar as expressdes de Mario Perniola (2003).

Em termos légicos, o verso “ah!...esses objetos que nos enlouquecem” afirma
gue ha objetos e que estamos enlougquecendo com eles, mas também, tonalizado,
matizado, pela exclamacdo “ah!”, nos lanca em um registro poético marcado
graficamente pelo procedimento de destaque da vogal “a” em relagdo com o “h”.
Desta forma, além de apontar a “causa do desejo que se furta ao sujeito”, ao “nao
formalizavel da estrutura”, o procedimento, que também aponta para si mesmo,
mergulha toda a frase na poiésis, em um mundo em que poderiamos encontrar
Zaratustra dancando com as jovens em “O canto da dang¢a” ou dona Lalinha se
encontrando com i6 Liodoro, a sés os dois, sogro e nora, de noite, na Fazenda do
Buriti Bom, mergulhados em um denso clima erético. A afirmacao, portanto, fica
modulada, ou se desloca, por abrir-se assim a ambiguidade do registro poético, um
campo davirtualidade das for¢as que permite iluminagdes profanas de uma posicéo
forte de sujeito, de uma vontade de poténcia, e afasta o lamento do niilista passivo,
aquele ando que andava nas costas de Zaratustra e que enunciou ho capitulo
intitulado “Da visao e do enigma”, no inicio da terceira parte, a tese de que o tempo é
circular, tudo serepete, tudo é vdo, nadavale a pena.

Resta articular os objetos da cultura como objetos da sublimacéo,
entendendo que 0s objetos da arte estariam para 0s museus, ouU seja, seriam objetos
sublimes, como os objetos da cultura estao para o shopping, o objeto dessublimado,
ou seja, trabalhando com o tema colocado pelo Nucleo de Estudos Literarios e
Culturais da Universidade Federal de Santa Catarina, Declinio da arte / Ascenséo da
cultura (1998). Aqui a equagdo se d4 em torno de um movimento pendular em que
um declina, a arte ou, pelo menos, uma maneira de se pensar, viver e fazer a arte, e
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outro ascende, a cultura enquanto objeto dessublimado e novamente ressublimado.
italo Moriconi, em “Sublime da estética, corpo dacultura”, um dos ensaios reunidos
no livro que resultou do debate, lembra que a dessublimacéo da arte com sua
desobijetificacdo — “dessublimar, em matéria de arte, significa tentar tirar dela seu
carater de objeto” (MORICONI, 1998) -, no sentido de desfazer o sublime
construido em alguns objetos pela funcdo estética com um “movimento de
corporalizacdo, de rebaixamento foi uma estratégia das vanguardas e que hoje ja se
ressublima o dessublimado. O jogo entre a sublimagao e a dessublimagao parece nos
dizer que o problema néo esté ai, ou seja, nem na aposta liberal nostalgica que geraa
lamuria da catastrofe, nem na do pluralismo alegre que tudo inclui, atribuindo a
cada um seu espaco nas fatias de mercado. Se o proprio do movimento de
sublimacéo é o desvio das pulsdes para outros dominios e os objetos da sublimacao
sdo “todos os objetos que podem vir no lugar do objeto perdido”, nossa politica em
relacdo aos objetos da cultura passa sem dudvida por uma politica em relacdo aos
sujeitos. Creio que no mundo cinico em gue vivemos onde é impossivel sustentar a
idéia de um fundamento - e isso ndo é necessariamente “ruim”, pois o trabalho das
vanguardas e o trabalho da teoria foi no século XX a destruicdo de uma idéia de
fundamento que garantia aos sujeitos uma certeza e uma seguranga em relacdo a
vida e aos objetos e essa é a heranca que recebemos sem nenhuma nostalgia ou
tristeza—o trabalho dagueles que produzem, pensam e vivem os objetos da arte pode
ser o de uma posic¢do no campo de forcas pela via da afirmacgéo da vida, afinal, como
lembra Deleuze, se 0 mundo existe ndo é porque é o melhor e sim é o melhor porque é
0 que existe. O pensamento da dobra, diz Perniola lendo Deleuze, é pds-niilista na
medida em que assume a posic¢do de que algo é sempre melhor do que nada. Assim,
diante do verso “ah!.esses objetos que nos enlouguecem!” com sua dupla
exclamacao e seu ponto de fuga s6 posso pensar, confrontado com todas as suas
virtualidades, natrajetoriade umaflechacujonome é vida.

*Texto apresentado nall Jornada da Se¢édo SC “ahl... esses objetos que nos enlouquecem!” (2007).

**Professor de Estética e Teoria Literariado mestrado em Ciéncias da Linguagem da Unisul e tradutor.
Doutor em Literatura- UFSC
cacol955@hotmail.com
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\/er~sc vendo: vogant) voyou
S ————

Raul Antelo*

O que é umaimagem? Usando uma expressao de um discipulo de Unamuno,
José Bergamin, o fildsofo italiano Giorgio Agamben diz que a imagem é um simples
punto de la nada, uma fala sem autor, um murmuario incessante. Ora como voz da
linguagem, ora como corpo da imagem, nesse punctum cristaliza, em todo caso, o
sujeito ficcional que encontra, nessavoz e nessaimagem, um suporte provisorio para
seu inuatil derramamento. Agamben retoma, assim, certas articulagbes entre o
arcaico e o atual, exploradas ja pela antropologia francesa dos anos 30. Com efeito,
Alfred Métraux, estudioso da antropofagia tupi e dos ritos de sacrificio vodu,
deparou-se, na llha de Pascoa, com umas misteriosas inscri¢des, verdadeiros signos
falantes, conhecidos como kohau rongorongo, que durante longos anos foram
interpretados como escrituras, e portanto, como o limiar da histéria para essa
cultura. Métraux, entretanto, avaliou que se tratava de simples férmulas
mnemotécnicas, que s6 mais tarde viriam a ter valor sagrado para seus usuarios. A
maneira mimoldgica de Mallarmé, Métraux lia essas inscricdes como um puro
espaco de ficcdo. Signantia rerum. Elas ndo eram nem um instrumento de
comunicagdo, nem uma instancia fundadora de comunidade, porque Métraux
julgava que o ritual de criacdo de uma literatura ndo residia na memaoria mas no
esquecimento, como se essa disciplina buscasse, através da amnésia, reatar os
vinculos com uma origem impossivel. Os etnégrafos funcionalistas interpretavam
0s sinais na madeira como uma escritura, como um remédio perante a auséncia.
Métraux buscava, porém, no esquecimento, duas coisas: um remédio, talvez, mas
basicamente um dom, mais uma despesa para a falta de fundamento da literatura.
Para os funcionalistas, o mito arcaico atuava para que a perda da origem nao fosse
completamente obliterada e pudesse ser comemorada, capitalizada, como formacgéo
de uma literatura em busca, precisamente, de origem. Métraux, no entanto,
entendendo que a literatura ndo disp6e de um marco fundacional inequivoco,
postulava que ela oscila, infinitamente, em sua indecidibilidade. Os funcionalistas
perseguiam a interpretacdo. Métraux tomava o resto como ponto de partida para
uma ficcdo. Desse paradoxo deriva a nocdo de que, presente como auséncia, a
literatura contemporanea fala e cala ao mesmo tempo e que essa bipolaridade define-
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Ihe um lugar, uma coincidéncia, a de um sentido que cai com outro sentido, onde o
relevante ndo é bem o incidente ou aincidéncia, mas o com, a conexao, arede que esse
abandono gera. Symptdéma, queda, coincidéncia, acontecimento fortuito, tyché
(DERRIDA, 1987).

Tanto a teoria da antropofagia tupi quanto a anélise do sacrificio vodu de
Métraux subjazem a varias manifestacdes do circulo reunido em torno de Georges
Bataille e do qual, sem duavida, Lacan fez parte (ASSANDRI, 2007).. Na revista
Documents podemos ver um trabalho de Roger Hervé, ilustrado por imagens do
techcatl (a pedrasacrificial) coletadas no México por Bernal Diaz del Castillo (HERVE
, 1930). H& um ensaio de Ralph von Koenigswald, sobre as cabegas xivaras
(KOENIGSWAKD, 1930). Outro de Michel Leiris sobre mascaras funebres (LEIRIS,
1930). Um, interessantissimo, de Georges Duthuit, ilustrado por uma cabeca
munduruca e pelas gravuras de antropofagia tupinamba de Théodore de Bry, estas
Ultimas tiradas do livro de André Thévet (DUTHUIT, 1939). México, Amazbnia, 0
litoral sul do Brasil. Tudo isso nos leva, é claro, até a atracdo do préprio Bataille pelo
suplicio chinés, através de uma fotografia oferecida a ele por seu analista, o doutor
Borel, imagem que dispara sua brilhante analise da mutilacdo sacrificial de Van
Gogh, mas, fundamentalmente, uma de suas obras mais importantes, As lagrimas de
Eros. S&o todas elas imagens de acefalia. Lembremos, além do mais, que essa
concepgao do corps morcelé vai levar Lacan a falar dos trés registros, o imaginario, o
simbadlico e o real, equiparados em hierarquia. Que um dos criticos mais atentos as
profanac@es lacanianas, freqiientador assiduo dos seus seminarios, Roland Barthes,
vai retirar dessa tradicdo sua prépria teoria da imagem como punctum, isto €, como
vazio, como neutro. Que estamos perante imagens mas também, apesar dos pesares,
perante o tempo'. E que desse punto de la nada, enfim, resgatara Agamben a nocéo de
imagem como phantasmata, um hiato ou vazio temporal que define, em ultima
analise, 0s movimentos da histéria como criagdes de uma sobre - (ou pés-) natureza.
Anamorfismo: ver-se vendo, ser fisgado na cena do gozo.

Por essa mesma época, e quase nos mesmos circulos, Marcel Duchamp
buscava, através da anestética, passar do regard (o olhar) ao retard (atraso ou
diferenca). Seu amigo Francis Picabia, em sintonia com essa mesma proposta,

! Penso em uma série de trabalhos do critico de arte francés Georges Didi-Huberman, notadamente, O
que vemos, o que nos olha [Sao Paulo, Editora 34, 1998]; Ante el tiempo. Historia del arte y anacronismo de las
imagenes [Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2006]; Imagenes pese a todo: memoria visual del holocausto
[Barcelona, Paidés, 2004], Venus rajada: desnudez, suefio, crueldad [Madrid, Losada, 2005] ou La distancia
y la huella: para una antropologia de la mirada [Cuenca, Diputacion Provincial, 2001]. Pode-se ver, ainda
nessa linha, de Eliane Robert Moraes, O corpo impossivel [Sdo Paulo, [luminuras, 2002].
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publicara, em 1919, o poema Pensées sans langage. Pensamentos pura fala.
Pensamentos sem povo. Poesia por-vir. Em um de seus fragmentos, diz Picabia
(1919):

Aucun mystere femme antichambre
Tuempestes la plisanterie

Dans le sommeil des persiennes closes
Egratignées d"un regard voyou’

As venezianas fechadas, feridas por um olhar bandido, banido. O olhar fora-
da-lei, regard voyou, é um retard, uma diferenga em ato. Uma profanagéo. A imagem
desdobrar-se-ia pouco depois, em plena guerra, quando outro poeta, o franco-
romeno Benjamin Fondane, morto em Auschwitz, tornaria pestilenta toda
plaisanterie poética ao sustentar que o sem-sentido tinha, a rigor, sentido: os poetas
modernos recorreram, sistematicamente, a procedimentos externos de
intensificacdo do real (basicamente, as drogas ou aos excitantes internos, ao
desregramento sensorial, a ascese, ao delirio e até mesmo a psicose) para reforcar a
realidade, tornada transparente. Queriam, desse modo, argumenta Fondane em
Faux Traité desthétique, encontrar um equivalente das participacbes afetivas do
primitivo e, com vistas a condensar o real, ndo hesitaram em convocar 0 novo
(Baudelaire), o desconhecido (Rimbaud) ou o achado (Apollinaire). E é pela mesma
razdo, uma razdo de ser, que eles mais tarde romperiam com a arte-imitacéo,
proporiam a patafisica (que Sollers avalia como muito proxima da psicanalise), até,
finalmente, alcancarem a rejeicdo ou abstracdo do objeto. E é porque o pouco de real
parecia a eles ndo querer mudar de nivel, que se assistiu, no apds-guerra, a abertura
das eclusas condenadas, com aemergéncia do informe.

Ora, mesmo assim, o préprio Fondane admitia que essas experiéncias
extremas de pouco adiantaram porque a arte continuou patinando. Ela estava téo
vazia quanto antes e acabaria por se questionar se ha, de fato, algum sentido para a
vida. A arte contemporénea hem sempre conseguiu recuperar as trevas, osiléncioe o
mistério necessarios, forcas das que ela tinha tanta ou mais necessidade do que o
médium ou a vidente, porque, desde o inicio, a arte desconfiava que sua falha fosse
carecer de necessidade. Para a arte, a falta de necessidade é muito mais grave do que
afalta de solidez que Ihe reprovava Platéo, ou a falta de densidade que Ihe achacava
Adorno.

?Traduzo: Nenhum mistério mulher antecAmara /Vocé corrompe os cumprimentos /Durante 0 sono
das persianas fechadas / Feridas por um olhar bandido™.
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Fondane comecou entdo a desenvolver essa leitura pds-moderna da
modernidade a partir de Rimbaud, le voyou (1933). Acusando, ele mesmo, a partir do
titulo, um equivalente das participa¢cbes afetivas do primitivo — através da
paronomasia voyant, vidente, e voyou, bandido — Fondane descortinava, a rigor, um
guadro inerente a logica profanatéria da contemporaneidade. Com efeito, voyou é
um termo que se tornou comum na politica internacional mais recente. O Etat voyou,
conceito que se desenvolve na GuerraFria (1947-1989), designa um Estado-péria, um
Estado fora-da-lei. Assim, segundo a politica externa americana, o Rogue State € um
Estado em ruptura de bando com as leis internacionais, um Estado onde impera o
terror. A seguir, o termo passaa denominar os Estados isolados na cena internacional,
porém, atraidos pelo armamentismo nuclear até, nos anos 80, tornar-se sinbnimo
inequivoco de terrorista. Na era Clinton, ele designa Estados, simultaneamente,
totalitarios e repressivos: esses Estados voyou promovem uma ideologia radical,
quando nao terrorista; comportam-se de maneira singular e se pautam,
fundamentalmente, por uma profunda hostilidade com relagdo ao Ocidente. Noam
Chomsky mostrou a labilidade da alcunha, ja que rogue ou voyou foram expressées
logo substituidas pelo eufémico state of concern, o Estado- problema. Naesteira dele,
Jacques Derrida desenvolveu essa indecidibilidade em seu livro Voyous. Nele
argumenta que 0s Unicos que podem declarar a guerra aos Estados-bandidos séo
aqueles Estados cuja soberania lhes permite abusar das leis. “Dés qu'il y a
souveraineté, il y aabus de pouvoir et rogue State. L'abus est la loi de I'usage, telle est
la loi méme”. Portanto, para Derrida, “il n'y a donc que des Etats voyous. En
puissance ou en acte. L'Etat est voyou”. E essa indecidibilidade entre ativo e passivo,
entre lei e fora da lei, entre sagrado e profano, so se explica, a seu ver, pelos rumos
tomados pela lei, durante a Guerra Fria mas, principalmente, ap6s o 11 de setembro
(DERRIDA, 2003). O que muda nessa ocasido? Que a ruptura, outrora imaterial,
materializa-se, sendo que ndo provém mais do passado mas do porvir. A ruptura
(que outros chamam de evento) sé tera tido vez quando tiver vez. A inédita situacéo
torna inviavel agora uma guerra internacional classica, ja que nenhum Estado se
compromete com ela, nem ousa declara-la aos Estados Unidos, mas também nédo
estimula uma guerra de guerrilhas, porque ndo se trata de libertar um Estado
ocupado ou invadido. Ndo ha mais espaco, como na Argélia do préprio Derrida,
para a guerra revolucionaria ou libertaria de um Estado colonial. Por isso mesmo é
preciso abandonar, por improcedente, o conceito de terrorismo, sempre associado a
guerras territoriais e revolucionarias. Guerras, valha o paradoxo, naturais. Assim
sendo, cria-se um novo evento que é a profanacdo da situacdo moderna conhecida,
através da guerra sobre-natural. “Il n'y a donc plus que des Etats voyous et il n'y a
plus d'Etat voyou”.
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Para reforcar a realidade, tornada transparente, o traco voyou da politica
externa torna-se real, mas também interno e, como nas participacdes afetivas do
primitivo, a questdo passa pela linguagem. E esse o sentido do real para Lacan e, em
suaesteira, da paix&o pelo real de Alain Badiou. Nesse sentido, 0 voyou torna-se casoo —
0 caso Venezuela, o caso Cuba - gragas a um termo, caso, de fortes conotacfes
médicas, psiquiatricas e juridicas, que revela, em ultima instancia, que o abandono
da politica nos impds a biopolitica e que esta ndo passa, na verdade, de
tanatopolitica. A idéia permite ver, contudo, a relevancia que, para o ultimo Derrida,
adquire a nogdo de espectro ou revenant, ainda que, para Jorge Aleman, a posi¢do de
Derrida seja extremamente instavel: ele confia na memdéria mas ndo desconhece seu
mal de arquivo (ALEMAN, 2000). Mesmo assim, a basculacdo entre alienacédo e
separacao ja ndo conota passividade mas desejo e, nesse sentido, pauta um processo
bem marcante. De inicio, a arte moderna foi pensada como uma Lettre au Voyant,
uma carta ao vidente, tal o titulo do famoso documento de Rimbaud. Deslizou-se de
voyant para voyou. A politica determinou o voyou. Esvaziou entdo esse significante,
chegando ao extremo de abandonéa-lo. Mas a palavra sobrevivera, como fantasma, a
cultura que a engendrou. Vemos, portanto, que, gragas ao recurso do instrumento
existencial niilista de Léon Chestov, bem como das pesquisas antropoldgicas do
circulo bataillano, Fondane pdde explorar a experiéncia poética moderna, e iSso nos
trouxe a experiéncia politica de dissociar, de separar, de profanar, o conceito de
soberania e o de incondicionalidade da lei. Constatamos assim que mal podera a atual
soberaniaconciliar-se com o discurso do direito. Entre as duas instancias, soberaniae
direito, mais do que de império da lei, deveriamos falar da norma como impostura
ou comédia das representacdes.

Em resumo, que a teoria estética do voyant, que é a teoria da simples
transgressdo perante uma lei relativamente fixa ou territorializada, deu lugar a
teoria politica do voyou, uma queda catastréfica que nos revela o vazio, o punto de la
nada, a linha de sombra, esse real singular, contingente e finito que, através da
profanacdo, cabe tornar a postular e repensar desde o inicio. Da capo.

* Professor de literatura na UFSC, autor de Critica acéfala (2008) e Maria con Marcel. Duchamp en los
trépicos (2006).' Tempos de Babel' (2007).
antelo@floripa.com.br
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1.

NORMAS PARA PUBLICACAO

A Revista arteira publica artigos clinicos, tedricos, ensaios sobre as conexdes da psicanalise

com outros saberes e comentarios de leitura.

2.

Os artigos, uma vez aprovados para a publicacdo, podem sofrer alteracbes editoriais ndo

substanciais (reparagrafacdes, corre¢des gramaticais, adequaces estilisticas e editoriais, inser¢édo de

notas).

3.

Os artigos devem ser encaminhados a Redag¢do por e-mail (ebpsc@newsite.com.br), sob a

forma de attachment (com arquivo gravado em Editor de texto World: estilo normal, em letra tipo
Book Antiqua, tamanho 11) ou via correio (Rua Jerdbnimo Coelho, 280 — sala 402 — Edf. Sudameris —
Centro - CEP 88.010-030 — Florianépolis/SC), acompanhados de uma copia do original em papel A4,
umacopiaemcd e mantendo as especificacbes anteriores.

4.

a.

Cadaartigo deve conter os seguintes elementos

Identificagdo:

- Titulo do artigo; Nome do autor e cidade; Dados sobre o autor: titulagédo, formacéo, profissdo, etc;
Evento em que foi apresentado; Endereco eletrdnico para correspondéncia.

b.

Abstracts:

-Resumo em portugués e inglés, com cerca de 70 palavras cada um no final do texto.
-Palavras-chave: O autor deve indicar os termos-chaves (minimo de trés e maximo de seis) do artigo
em portugués (palavras-chave) e em inglés (keywords);

C.

Citagdes e Referéncias Bibliograficas

1. Citag0es e referéncias no corpo do texto

CitacGes no corpo do texto

a)

b)

Literais até 3 linhas: devem ser inseridas no paragrafo entre aspas duplas, sem altera¢des do
tipo de letra, e acompanhadas do nimero indicativo da informacao bibliografica em rodapé,
incluindo o nimero da pagina de onde foi copiada a cita¢do. A referéncia completa da obra
deve ser apresentada novamente na secao “Referéncias Bibliogréaficas.”

Com mais de trés linhas: devem ser colocadas em paragrafo diferenciado, alinhadas a direita,
com recuo de trés centimetros a esquerda, com tamanho de um ponto menor que o texto
normal. Também deverdo ser acompanhadas do ndmero indicativo da informacao
bibliografica em nota de rodapé, incluindo o nimero da pagina de onde foi copiada a citagéo.
A referéncia completa da obra deve ser apresentada novamente na se¢do “Referéncias
Bibliograficas™.

Notas de referéncias em rodapé

a)

b)

A numeracao das notas de referéncia é feita por algarismos arabicos, devendo ter numeracgao
Unicae consecutiva.

A primeiracita¢do de um trabalho, em nota de rodapé, deve ter sua referéncia completa.

Ex: LACAN, Jacques [1969-1970]. O Seminario. Livro XVII: O avesso da psicanalise. Trad. de
Ari Roitman. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1991 (Ver mais exemplos no item 2
“Referéncias Bibliograficas™)
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c)

As citacdes subsequientes do mesmo trabalho devem ser referenciadas de forma abreviada,
utilizando as seguintes expressoes:

- Mesmo autor e mesma obra subsequentes: Idem, Ibidem
Ex: ldem, ibidem, p. 30.

- Obrajacitadaem notas anteriores: Op. cit.
Ex: LACAN, op.cit., p. 98.

- Conferir outros trabalhos: Cf.
Ex: Cf. LACAN, 1991.

Citar um artigo mencionado em outra obra consultada, sem que o original tenha sido utilizado no
texto: Apud
Ex: FREUD, 1914 apud MILLER, 1998, p. 42. No entanto, na se¢do de Referéncias Bibliogréficas
deve-se citar apenas a obra consultada (ou seja, todas as informagcdes sobre Miller, 1998).

d)

e)

9)

No caso de cita¢do de artigo de mais de um autor:

Artigo com dois autores: citar os dois nomes sempre que o artigo for referido;

Artigo com trés a cinco autores: cite todos na primeira vez em que menciona-lo; dai em diante
use o sobrenome do primeiro autor seguido de et al. No entanto, na se¢do “Referéncias
Bibliograficas”, todos os nomes dos autores deverao ser relacionados.

Artigo com seis ou mais autores: cite apenas o sobrenome do primeiro autor, seguido de et al.
Porém, na secdo “Referéncias Bibliograficas”, todos os nomes dos autores deverdo ser
relacionados.

Referéncia a autor sem citacdo: devera ser feita em rodapé, mencionando a referéncia
completa.

No caso de haver coincidéncia de datas de um texto ou obra, distinguir com letra minascula,
respeitando aordem de entrada nas notas.
Ex: 1895a, 1895b

No caso de compilagao de textos de um mesmo autor em uma obra, colocar o0 ano do texto
seguido do ano daedi¢do daobra utilizada.
Ex: 1996 [1965].

2. Referéncias Bibliogréaficas

Devem ser colocadas ao final do texto e vir em ordem alfabética, comecando pelo ultimo nome do
autor em maiuscula, seguido nome escrito somente com a primeira letraem maitscula.

Referéncia a Livros: Sobrenome do autor em caixa alta, iniciais do primeiro nome seguidas de ponto,
ano em que foi escrito entre colchetes, titulo em italico. Nome do tradutor, se houver, seguido da
expressdo “Trad. de”. Local de publicacéo: editora, ano da edicao.

Artigo de livro: Sobrenome em caixa alta, nome do autor, titulo do artigo, nome do tradutor (se
houver), seguido de ponto e da palavra In: organizador, titulo do livro emitalico, local de publicagéo:
editora, ano daedicédo e intervalo de padginas em que se encontra o artigo naobra.

No caso de um artigo cuja edi¢do sejaimportante, ano do texto entre colchetes ap6s o nome do autor.
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Artigo de revistas: sobrenome do autor em caixa alta, nome do autor, titulo do artigo, nome da revista
em italico, local de publicacdo: editora, nimero, volume (se tiver), ano, paginas (usar "p." para o
singulareoplural).

Se a revista for paginada por fasciculo, incluir o nimero do fasciculo, entre parénteses, sem sublinhar,
apés onumerodovolume.

Artigo de revista no prelo: sobrenome do autor em caixa alta, nome do autor. No lugar do ano, indicar
que o artigo esta no prelo. Incluir o nome do periédico em italico apds o titulo do artigo. Nao mencionar
datae nimero do volume, fasciculo ou paginas até que o artigo seja publicado.

Capitulo ou parte de livro: sobrenome em caixa alta, nome do autor, ano da edicgéo entre parénteses,
titulo do capitulo inserir In: seguido do titulo do livro em italico cidade: editora, ano e intervalo de
paginas.

Trabalho apresentado em congresso, mas ndo publicado: Ex: FERES-CARNEIRO, Teresa. A
transformacdo das relagdes familiares no mundo contemporaneo. Trabalho apresentado no Il
Encontro sobre Direito de Familiaem Discusséo, Rio de Janeiro, RJ, dez. 1998.

Trabalho apresentado em congresso com resumo publicado em anais: Ex: RUDGE, A. M. Pressupostos
da “nova” critica & psicandlise. In: SOCIEDADE BRASILEIRA DE PSICOLOGIA (Org.), Psicologia no
Brasil: diversidade e desafios. XXX Reunido de Psicologia. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2000, p. 87.

Teses ou disserta¢des ndo publicadas: Ex: ANTUNES, M.C.C. O discurso do analista e o campo da pulséo:
da falta de gozo ao gozo com a falta. Tese de doutorado. Curso de Pés-graduacdo em Teoria Psicanalitica,
Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro. RJ, 2000.

Obras retiradas de meios eletronicos (CD-ROM, disquetes, etc.): sobrenome em caixa alta, nome do
autor, titulo da obra em italico, acrescidos das informagdes relativas a descricdo fisica do meio
eletrénico.

Obras consultadas on-line: sobrenome em caixa alta, nome do autor, titulo da obra em itélico,
acrescidos das informacdes relativas ao endereco eletrdnico apresentado entre os sinais <>, precedido
daexpressdo “Disponivel em”: e a data de acesso ao documento precedida da expressado “Acesso em:”.
Ex.:. ALVES, Castro. (2000) Navio negreiro [S.l1]: Virtual Books. Disponivel em
<http://www.terra.com.br/virtualbooks/freebook/port/Lport2/navionegreiro.htm>. Acesso em:
10jan. 2002.

Comunicacao pessoal: cite apenas no texto, dando o sobrenome e as iniciais do emissor e data. Nao
incluanas referéncias.

Outros casos —deverao ser citados em conformidade com as normas da ABNT contidas naNBR 10520 e
NBR 6023, de 2002.
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A presente edicdo foi composta na cidade de Floriandpolis, Santa Catarina em setembro de 2008.
A fonte utilizada foi Book Antiqua, corpo 11.
Impressa em papel couché fosco 1159 e capa em duo design 300g.
Tiragem: 300 exemplares.



